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 ЉАЊОНШИНОСЇ ВА МАСЪАЛАЊОИ ГЕОПОЛИТИКЇ 

 

С. Ятимов 
доктор политических наук, 

член-корреспондент Национальной 
академии наук Таджикистан  

 
КЛАССИЧЕСКИЙ ЭЛЕМЕНТ В ИССЛЕДОВАНИИ 

МИРОВОЗЗРЕНИЯ ГЕОПОЛИТИЧЕСКИХ  ПРОБЛЕМ 
ГЛОБАЛЬНОГО И РЕГИОНАЛЬНОГО РАЗВИТИЯ  

 
Введение 

 

Вся история человечества, дошедшая до нас в письменной 
либо устной форме, представляет собой летопись борьбы и 
противоборства, результатом чего становится обеспечение 
власти над соответствующими территориями, или же утрата 
контроля над частью национальных интересов, под которыми, 
естественно, подразумеваются политические, экономические, 
военные, социальные, идеологические, культурные, 
географические и другие жизненно важные позиций.    

Основными субъектами и объектами такой борьбы являются 
социальные группы, классы, народы и нации, в форме 
государства, вступающие на региональные и мировые арены 
противоборства. Такого рода противостояния будут 
продолжаться до той поры, пока одна из сторон не достигнет 
своей цели. В противном случае, борьбу следовало бы считать 
своего рода бесполезным занятием, весьма сомнительным, чтобы 
увлечь какую-либо сторону.  

Исключение в данном случае составляют лишь 
теократические режимы, партии, движения, группы, проводящие 
агрессивную внутреннюю и внешнюю политику, по двум 
соображениям: во-первых, фанатично исповедуя религиозные 
постулаты, убеждённые в правоте мессианского дела ставят 
национальные интересы в прямую зависимость от интересов 
религиозных. Игнорируют принципы и ценности, исходящие от 
истории, культуры, литературы, традиций, обычаев и т.п. 
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Жертвуют ими ради достижения религиозного космополитизма. 
Не считают возможным останавливаться, в крайнем случае, хотя 
бы воздерживаться от своих наступательных, крайне 
враждебных намерений, несмотря ни на какие неудачи, потери, 
посрамления, разоблачения, всеобщее общественное осуждение в 
масштабах собственных территорий и за их пределами. Во-
вторых, имея ясные представления о том, что руководимые ими 
идейные принципы – это явное искажение действительности и 
ложное толкование священных писаний, всеми средствами 
пытаются неистинное представить как нечто достоверное, 
обрабатывая массы в соответствующем духе. В этом отношении 
простые земные, человеческие, другими словами, классовые, 
партийные интересы выдают за сверхъестественные только для 
того, чтобы обеспечить собственные социальные устремления. 
Как в первом, так и во втором случае речь идёт только о власти, 
пути её завоевания, сохранения, защиты, и, естественно, 
приумножения.   

Логически не составляют исключения действия некоторых 
геополитических акторов, понятно, светского толка, которые, 
отрицая истину, стараются любым способом добиваться своих 
геостратегических целей на соответствующих географических 
пространствах. В данном случае их акции практически не 
отличаются от намерений вышеназванных режимов, т.е. 
стремления властвовать на Земле от имени Неба. В этом случае 
речь может идти о способах, формах и методах достижения цели. 
А сущность политического подхода к внешней политике как 
теократических, так и светских режимов идентична – обеспечить 
собственное господство на соответствующих пространствах, т.е. 
быть ближе к экономическим ресурсам.  

 Теоретическая и прикладная политика Запада как 
внутренняя, так и внешняя имеет глубокие исторические корни. 
По нашему мнению, политикоформирующей и основной 
фигурой способной к её реализации является Его величество 
Человек. Если выражаться более конкретно, это – 
физиологическое состояние и работоспособность   
мыслительного аппарата сознательного существа, его мозг. От 
качества содержания этой сложной материи, его адекватности по 
отношению к социальной потребности зависит состояние не 
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только самого человека, но и общества, государства, 
следовательно, и геополитического пространства.  

Представляется, что наряду с достаточно 
квалифицированным использованием технических достижений 
Запада, следует изучать сущность и стиль интеллектуальной 
ориентированности Старого Света. По мере возможностей 
учитывать его исторический опыт.  Адаптировать к объективной 
реальности в сопутствующих обстоятельствах,  рассматривая 
возможность их использования. 

Учиться у передовых народов – идея далеко не новая. 
Величие Абу Али Ибн Сино (Авиценна), его новаторство как в 
точных, так и в гуманитарных науках заключается в освоении им 
самых передовых научных достижений своей эпохи, в том числе 
Древней Греции. Известнейший учёный Востока, один из 
выдающихся мировых философов и естествоведов для полного 
разумения более сорока раз читал, перечитывал и заучивал 
«Метафизику» Аристотеля, пока с помощью соответствующей 
пояснительной  литературы  не дошёл до поставленной цели. Это 
– показатель явного стремления великих мыслителей разуметь, 
постичь, уяснить, осмыслить действительность, продвигать 
отечественную науку посредством самой науки, независимо от 
национальности, веры и места происхождения.       

Устод Садриддин Айни четверых людей называл в качестве 
«литературных и культурных вождей» - Абуабдулло Рудаки, 
Абулькасима Фирдоуси, Абуали Ибн Сино и Ахмадмахдума 
Дониша. Последнего, вместе с тем, считал прирождённым 
вождём.  Устод Айни писал: «Известно, что в ту пору в Бухаре не 
имелось произведений, посвящённых новым идеям и современной 
литературе. Из этого следует вывод о том, что прирождённый 
вождь получал свои идеи не из какой-то книги или чьего-либо 
наставления, а исключительно из своего интеллекта и 
благоразумия» (Айни С. Инженер Ахмадмахдум, астроном 
Дониш, известный как Ахмади Калла // Образцы таджикской 
литературы. – М.: Центральное издание народов Советской 
социалистической республики, 1926. – С. 289). 

Садриддин Айни считал Ахмади Дониша чрезвычайным 
талантом после знакомства с его произведением - “Наводир-ул-

вақоеъ” (“Редкостные события”). Как известно, данная книга, 
побудившая основоположника современной таджикской 
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литературы к революционным идеям, то есть ликвидации 
эмирского строя и преобразованию мироустройства,  являлась 
результатом знакомства Ахмадмахдума Дониша с достижениями 
передовых народов в научной, технической и культурной сфере. 
Конкретно речь идёт о трёх поездках таджикского просветителя 
в Россию.  

Таким образом, предметом нашего исследования является 
классический элемент изучения состояния мировоззрения 
некоторых народов на основе взглядов Георга Вильгельма 
Фридриха Гегеля (1770-1831) в его известном произведении 
«Философии духа». На наш взгляд, данная работа служит 
серьёзным ориентиром не только в теоретической, но и 
прикладной геополитике. Научный взгляд мыслителей 
глобального масштаба в историко-сравнительном измерении 
может служить оценкой проблемы сохранения геополитической 
безопасности, как минимум, на национальном уровне.   

В настоящей работе геополитические проблемы 
рассматриваются через категории и дефиниции сознания, 
мировоззрения, самопознания, самосознания, целеполагания, 
через призму характеристики личности, гениальности, иных 
понятий связанных с этим.  

Другими словами, наука о политическом подходе к внешней 
политике, интерпретации и прогнозирование политического 
поведения и другие действия в рамках субъектно-объектных 
отношений, и наоборот, в мировой политике рассматриваются 
посредством науки о человековедении.   

 
Эволюция мировоззрения  

 
В вопросе анализа и оценки духа Гегель считает себя 

продолжателем дела Аристотеля. Несмотря на то, что 
«Философия духа» написана более чем через две тысячи лет 
после жизни этого гения всех времён и народов, немецкий 
учёный выделяет признание этого древнегреческого 
энциклопедиста. 

Явления, которые в философии, начиная от Платона, 
Аристотеля и Канта, называют в качестве понятий «идеал», 
«чаяние», «сознание», «мышление», «ум», «разум» Гегель 
стремится показать в соотношении с возрастом, объяснить их 
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различными терминами в зависимости от физиологического 
развития человека. Изучать их истоки и периоды формирования, 
рассматривать развитие факторов, формирующих личность. 

Понятие «дух», которое он использует в совершенных 
семантических оттенках, как уже было отмечено, видит в полной 
связи  с ощущением, осознанием и восприятием. В этом процессе 
философ на первый план выносит качество и содержание духа. 
По мнению Дж. Брунера, основной темой исследования которого 
являются актуальные вопросы психологии хода освоения знаний, 
«сознание - та уникальная совокупность процессов, которая даёт 
возможность людям в отличие от животных употреблять орудия 
труда и пользоваться языком не только для общения, но и в 
качестве орудия мысли» (Дж. Брунер. Психология познания. За 
пределами непосредственной информации. – М.: Прогресс, 1977. 
– С. 274). 

В этом случае автор квалифицированно исследует 
возрастные изменения, суть и содержание человеческого 
мышления. Однако складывается мнение, что после Гегеля 
крайне редко встречаются более успешные исследователи 
эволюции процесса мышления.  

Немецкий философ уверен, что в теле здорового человека 
сознание существует «как естественный возрастной процесс». 
Считает важным отделение духа от телесности в зависимости от 
возрастных изменений.  Вместе с тем, Гегель выражает своё 
уважение по отношению к духу, который положительно 
дистанцируется от физического состояния: «Дух обнаруживает 
здесь свою независимость от своей телесности, поскольку он 
может развиваться раньше, чем эта последняя. Часто дети 
обнаруживали такое духовное развитие, которое далеко 
опережало их телесное формирование. Преимущественно это 
случалось у резко выраженных художественных талантов… 
Точно так же и в отношении лёгкого усвоения некоторых знаний, 
особенно в математических дисциплинах, равно и в отношении 
способности правильного рассуждения…» (Г.В.Ф. Гегель. 
Сочинения. Т.3. Энциклопедия философских наук. Часть третья. 
Философия духа. – М. Мысль, 1956. –– С.85). 

Гегель отмечает, что при умственной эволюции индивидуум 
должен подняться на определённую ступень развития, чтобы 
противопоставить себя всеобщему как в-себе-и-для-себя-сущему, 
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готовому и устойчивому предмету, — должен постигнуть себя в  
собственной самостоятельности. По мнению немецкого учёного, 
юноша становится «мужем» только тогда, когда осознаёт, что мир 
следует рассматривать как субстанциальное (неизменный, 
постоянный, существенный), а индивидуум только как 
акциденцию (мгновенный, проходящий, временный), — что 
человек, по этой причине, может найти суть своей деятельности и 
своё удовлетворение только в противостоящем ему и 
самостоятельно следующем по своему пути мире и что поэтому он 
должен выработать требуемое для дела умение (Там же. – С.86). 

Немецкий философ использует крайне интересную 
интерпретацию: «человек должен найти в себе завершённость». 
Тогда он научится уживаться в переполненной противоречиями и 
бедами жизни (Теодор Рузвельт). В этом плане Гегель делает 
умозаключение: «Будучи в себе завершённым, муж…работает на 
пользу дела, а не во вред ему, и, тем самым возвышаясь над 
односторонней субъективностью юноши» (Там же. – С.86). 

Учёный уделяет пристальное внимание формированию 
мировоззрения подростков. Он убеждён, что воспитание и 
обучение в первый период жизни человека являются самыми 
эффективными факторами для будущего формирования его 
личности. В этот период человек ищет того, на кого равняться. 
«Всегда тот или иной муж является здесь идеалом, узнать 
который и подражать которому мальчик стремится: только таким 
конкретным способом ребёнок, стоя на этой точке зрения, 
созерцает свою собственную сущность. То чему мальчик должен 
научиться, должно быть поэтому дано ему как некоторый 
авторитет и с силой авторитета он чувствует, что это данное по 
отношению к нему есть нечто высшее. Это чувство нужно бережно 
охранять при воспитании» (Там же. – С.89). 

Известно, что эту мысль Гегель адресует своей эпохе, 
консервативному, аристократическому, передовому и 
целенаправленно сформировавшемуся немецкому роду. И при 
таких условиях никто из чужих не вмешивается в семью и жизнь. 
Невозможно также случайное воздействие извне.  

Безусловно, эта мысль крайне важна и для сегодняшних 
поколений нашего национального государства: дети, подростки, 
молодёжь должны находиться под контролем, быть охвачены 
воспитанием, обучением тех лиц, которые наделены научными 
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знаниями, верны идеям национальной государственности. 
Важно, чтобы они не были подвержены чуждым идеям, 
традициям, обычаям, являлись просвещёнными, «от их речей 
неприятель оказывался в западне, чтобы они отличали друга от 
недруга, шли по верному пути» (Хафиз). 

Гегель, как и Кант, при воспитании человека на первый план 
выводит дисциплину. Считает её основой для превращения 
человека в личность. Отмечает, что важной частью воспитания 
является: «воспитываемому нельзя позволить поступать по 
собственному желанию; он должен повиноваться, чтобы 
научиться повелевать» (Там же. – С.89). 

Мировую славу немецкой нации принесли 
дисциплинированность, пунктуальность, немногословность, 
трудолюбие. Дисциплинированные поступки, осуществляемые 
благодаря внутреннему национальному консенсусу, усвоение 
правил поведения, практическая реализация инициатив, 
отвечающих национальным интересам – вот те качества 
созидательного немецкого народа, которые должны стать 
примером для несчастливых  народов, склонных к проявлению 
деструктивных инициатив. 

Дисциплинированность, повиновение общественному порядку 
и системе являются важнейшими национальными признаками, 
качествами и характером. Подобно тому, как люди усваивают 
позитивные примеры от добродетелей, нации также должны 
сравнивать своё прошлое и настоящее с передовыми народами.  
Должны учиться у них. Следовать за ними, познавать, в чём 
успешность той или иной нации. Какие причины и факторы 
привели к полезным  для общества результатам.  

Анализ показывает, что суть, успешно доказанная Гегелем в 
«Философии духа», представляется явлением, по большей части, 
не относящимся к государству. Философ причисляет его к 
передовому классу общества  - интеллигенции и тем, кто несёт 
ответственность за патриотизм, представляя это чувство словом, 
произведениями и важнее всего – своим поведением. Именно 
они, посредством интеллектуальных возможностей, обрабатывая 
сферу мировоззрения, патриотизма, национального 
самопознания, занимаются манипулированием идеологического 
и социально-духовного состояния соотечественников. В этом 
направлении Гегель, обращаясь к качеству нации, пытается 
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объяснить: душевно-психологическое состояние нации должно 
быть до той степени, чтобы достигало обеспечение защиты 
национальных интересов, как чувства самосохранения, на уровне 
полной уверенности, целенаправленного формирования 
общественного сознания на основе интересов Родины. 

Национальная общность, осознание связи с единой Родиной, 
чувство ответственности за обеспечение стабильности и 
социального развития, продвижение национальных интересов 
должны служить основой в рамках системы самозащиты 
национальной самобытности, созидательных традиций, торжеств 
и обрядов. 

По мнению Гегеля, подобное мышление не может 
возникнуть на пустом месте, стихийным образом. Формирование 
духовности нуждается в целенаправленном воспитании и 
обучении. Посредством освоения реальных знаний «взрослый 
человек уже не находится более во власти своих частных 
побуждений и субъективных взглядов и не занят уже только 
своим личным развитием, но погружен в разум действительности 
и проявляет себя деятельным для мира» (Там же. – С.91). 

Основными чаяниями человека являются здоровье и 
достойная жизнь. Однако «Лишь знания могут помочь 
человечеству всецело изучить причины его несчастий. Объяснить, 
каким образом могут быть ликвидированы эти факторы и 
объединить  силы для достижения этих целей» (Р. Оуэн. 
Педагогические идеи. – М.: 1940. –С.130). 

Гегель также уверен, что настоящий человек имеет идеал. И 
следуя за ним, представляет свои планы таким образом: «Его 
непосредственная цель состоит в том, чтобы приобрести 
образование, которое сделало бы его способным к осуществлению 
его идеалов. Пытаясь осуществить это, он и становится зрелым 
мужем» (Там же. – С.91). 

На наш взгляд, крайне интересными представляются 
размышления Гегеля относительно превращения простого, 
наивного, потерянного, отчаявшегося и разочаровавшегося в 
судьбе человека в борющуюся, активную, успешную личность.  

По его мнению, в определённый период жизни неопытный 
человек, оказавшийся вдруг в бушующем океане жизни без 
подготовки к жизненным испытаниям со своими идеальными 
представлениями, порой не может спастись из этого водоворота. 
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Несомненно, такие сложности невозможны для человека, 
ведущего умиротворённую жизнь. По словам Гегеля, чем позже 
приходит подобное состояние в жизни молодого человека, тем 
сложнее для него станет его преодоление. Вместе с тем, немецкий 
философ с отчаянием, но решительно отмечает: «У слабых натур 
она может тянуться всю жизнь. В этом болезненном состоянии 
человек не хочет отказаться от своей субъективности, не может 
преодолеть своего отвращения к действительности и именно 
потому находится в состоянии относительной неспособности, 
которая легко может превратиться в действительную  
неспособность» (Там же. – С.91). 

Естественно, для мировой литературы и философии эта тема 
не нова. Однако речь идёт о том, представители какой нации, 
народа, в какой степени и за какой период смогут преодолеть 
такое несоответствующее действительности явление. Когда 
вернутся к привычной для себя и общества жизни? 
Повторяющиеся и общие явления приобретают всеобъемлющую 
особенность, превращаются в составную часть национального 
характера. И это явление не должно игнорироваться. 

Гегель, продолжая тему, опираясь на собственную нацию, 
обоснованно, будто бы выступает с предупреждающим 
заявлением: «Но если человек не хочет погибнуть, то он должен 
признать, что мир существует самостоятельно и в основном 
закончен (сформирован – С.Я.) Он должен принять условия, 
поставленные ему этим миром, и от их неподатливости отвоевать 
то, что он хочет иметь для себя самого» (Там же. – С.91). 

Гегель считает, человек не должен думать, что лишь нужда 
подталкивает его к действию. На самом деле, проблемы, 
являющиеся частью действительности, должны быть признаны 
не как навязанные вещи, а в качестве обыденных  явлений в 
рамках разума и человеческого интеллекта. 

Следует отметить, что, хотя идеи Гегеля стали основой для 
формирования материалистической теории социальной 
революции, сам философ не был сторонником такого 
преобразования. 

Как выдающийся мыслитель выступал за эволюционный 
путь преобразования общества на основе его потребностей. В 
человеческом характере немецкий учёный отмечает: «Взрослый 
человек поступает поэтому совершенно разумно, отказываясь от 



Илм ва Љомеа 

 

13 

 

плана полного преобразования мира и стремясь осуществить свои 
личные цели, страсти и интересы только в своем соприкосновении 
с миром» (Там же. – С. 92). 

Гегель является сторонником того, что каждая личность, 
невзирая на  своё социальное положение, должна иметь 
определённое место в жизни. И содержание подобного статуса 
должен составлять идеал. Осуществлять его посредством 
принципов, соответствующих развитию общества. Философ 
считает, что для осуществления всеобщих чаяний, среды и 
пространства более чем достаточно. Только их надо найти, 
увидеть и воспользоваться.  

В этом плане Гегель отвечает на многие вопросы, имеющие 
субъективный, индивидуальный, психологический характер. Он 
рассматривает личность каждого патриота своей Родины в 
неустанном поиске, стремлении двигаться вперёд, не 
отчаиваться, определить и найти своё место в социально-
полезной деятельности. По его мнению, для такого человека 
остаётся ещё много простора для почётной, далеко идущей 
творческой деятельности. Ибо хотя мир и должен быть признан 
как в основном законченный, всё же он не мёртв, не совершенен и 
пока ещё далёк от завершённости. Конфликтогенность мира, 
которая планируется, организовывается и осуществляется самим 
человеком, приводящая к безмерным социальным катаклизмам 
тому пример.  Выяснять их причины – вот наиважнейшая задача 
науки. 

 
Взгляд на мир 

 
Неудивительно, что наиболее ярко выраженная форма 

геополитических противоборств находит воплощение в 
мировоззрении, т.е. системе взглядов на природу, общество и 
мышление. Данное состояние ещё раз подтверждает 
аксиоматичный вывод о том, что противостояние сознания есть 
отражение сущностных характеристик –  противоборства 
насущного бытия.  

Геополитическая борьба на региональном и глобальном 
уровнях всецело зависит от степени  и объёма претензий на 
соответствующие жизненно важные сферы в представляемых 
пространственных масштабах. Инструменты такого рода 
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взаимоотношений, безусловно, регулируются и обусловлены 
экономической, следовательно, военной мощью.  

Мысль о том, что геополитика как политическая практика и 
политическая теория – явление, присущее новой и новейшей 
истории, как минимум, несправедлива. Мифы, легенды, 
священные писания, устное и письменное наследие предков 
человечества, несут, главным образом, отпечаток влияния 
политических отношений.    

По нашему глубокому убеждению, геополитическая суть, её 
история соразмерна истории возникновения государств. 
Появление названия предмета и определение системы 
мировоззрений в качестве оформленной науки, ничуть не 
умаляет значимость самой сути предмета науки.  

Целостный взгляд на мир сопровождает человеческую 
историю, являясь формой отражения действительности. 
Естественно, он также определяет, совершенствует, или 
наоборот, оказывает негативное воздействие на бытие. В таком 
случае, результатами его влияния можно было бы назвать 
зряшное отрицание.    

Когда речь идёт о мировоззрении, его системе, структуре и 
содержании остаётся необходимость «зреть в корень» проблемы. 
А проблема всецело зависит от степени её научности, научной 
достоверности. Нужны анализ и сопоставление, совокупность 
фактов, степень их повторяемости, необходимые и закономерные 
связи, отношения и опосредования элементов,  выяснение, как 
отмечено выше, причинности явлений.    

Поскольку геополитическая логика отражает стремления и 
динамику взаимопроникновения государств, то необязательно, 
чтобы подобное вмешательство имело прикладной, физический 
и материальный характер. Такая форма геополитического 
поведения, скорее всего, носит исключительную, крайне 
рискованную, непредсказуемую, многозатратную  особенность. 

Так как, сознательное существо действует намеренно, 
предвидя последствия реализации своих замыслов, расчётливо, 
экономично, стремится с минимальными затратами достичь 
ожидаемых результатов, использует все ресурсы накопленные 
человечеством теоретически, а также в процессе практической, 
производственной деятельности.  
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Процесс взаимодействия человека с объективным миром, с 
научной точки зрения, фиксируется на соответствующих 
носителях в зависимости от уровня развития технологического 
процесса каждой эпохи. Поэтому, профильные учреждения, 
призванные планировать геополитические акции, всегда 
занимались изучением, анализом геополитической теории и 
практики.  

Таким образом, всевозрастающая роль науки в процессах 
мирового развития несомненна. Геополитика, даже если речь 
идёт об интересах в материальной сфере, для достижения своей 
цели опирается, прежде всего, на науку о человеке. В данном 
случае бесспорной выглядит мысль о том, что «естествознание 
включает в себя науку о человеке в такой же мере, в какой наука 
о человеке включает в себя естествознание, это будет одна наука» 
(Маркс К., Энгельс Ф. Соч. 2-е изд. Т. 42. С.124).  

Характерная черта науки и научного принципа в целом – 
находить решение проблем целенаправленно, последовательно, 
опираясь на достижение человечеством промежуточных 
результатов на каждом этапе своего развития. 

Геополитика во многом рассматривается как наука, 
относящаяся к сфере активности глобальных и региональных 
игроков, для «интерпретации и прогнозирования политического 
поведения и военной мощи в физическом пространстве» (The 
International Relations Dictionary. Forth edition. California: 1982, 
P.98).  

Когда используется термин «игроки» с отражением степени и 
масштабности охвата пространства, одновременно можно судить 
о проблеме возможности субъектов, инициирующих 
геополитические акции. Естественно, во всех делах, и 
международные   не  составляют исключения, превосходство на 
стороне тех субъектов, которые отличаются знанием и опытом 
организации деятельности на соответсвующих пространствах. В 
этом плане, нельзя не согласиться с мнением Ф.Бекона, который 
более пяти столетий тому назад  утвердительно писал: “Знание и 
могущество человека совпадают, ибо незнание причины 
затрудняет действие. Природа побеждается только подчинением 
ей, и то, что в созерцании представляется причиной, в действии 
представляется правилом”. (Бекон Ф. Сочинения в двух томах. Т. 
2. – М.: 1978.  С. 12) 
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Таким образом, в развитии геополитических процессов – 
субъектно-объектных отношений, и наоборот, 
мировоззренческий аспект сознания имеет решающее значение. 
Ведь, постановка цели является продуктом высшей материи. И 
только человеческое сознание способно планировать и идеально 
предвосхищать результат своих акций.  

Если речь идёт о геополитике, то это – глубоко продуманное 
действие, результат всестороннего анализа системного подхода, 
в котором исторический элемент формирования менталитета, 
самосознание, качество мышления нации, его отношение к 
политике, понятиям единства нации, государства, 
государственного суверенитета, его поведение в критических для 
народа ситуациях, а также степень выраженности  чувства 
общего самосохранения считаются главнейшими.  

Игнорирование таких требований всегда завершалось 
крахом геополитического поведения с трагическими 
последствиями – огромной потерей людских и материальных 
ресурсов. Акции глобальных геополитических игроков в 
Афганистане и во многих других странах тому пример.   

Исходя из этого, в геополитике постижение понятия 
сущности нации в пределах мировоззрения имеет решающее 
значение. Такое понимание, наряду с другими важными 
параметрами военно-экономической мощи государства, 
представляет не меньшее значение.  

Таким образом, суть введения и первичных действий в 
геополитических операциях заключается в проникновении в 
мировоззренческое пространство избранного объекта. 
Глобальные игроки, в зависимости от собственных 
геостратегических целей, разрабатывают соответствующую 
теорию и на её основе выбирают методы достижения 
намеченных планов.  

Мы убеждены, что дух нации – это тот важнейший элемент, 
который является главным объектом, устремлением для подбора 
геополитического ключа в направлениях проникновения в её 
сознание: выбирать, находить приемлемые способы построения 
отношений, изучать возможность создания альянса, или  
выработать вариант для достижения поставленной субъектом 
геополитики цели, или манипулировать сознанием политической 
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элиты либо народов соответствующих государств в пределах 
предполагаемого интереса.   

Не будет преувеличением отметить особую роль Запада в 
развитии человеческой цивилизации, практически во всех 
областях. Вопрос причинности и в данном случае играет важную 
роль. По нашему глубокому убеждению, опора на возможности 
человека, совершенствование его земного потенциала 
посредством науки представляется определяющим. И, как было 
указано, сознание, хотя и находится в состоянии 
непосредственной зависимости  от бытия, посредством 
передовой философии находит возможность раскрепоститься и 
обеспечить потребность социальной практики.  

Поскольку речь идёт о геополитике, её цели и задачи 
невозможно решать без учёта этнической психологии, 
особенностей  национального характера и менталитета, т.е. 
качества нации. Геополитические полисимейкеры учитывают и 
используют этот важнейший элемент при планировании 
действий на глобальной и региональной шахматной доске.  

В сущности, гегелевская «Философия духа» посвящена 
проблемам формирования и состояния мировоззрения 
различных народов. По его утверждению, если у отдельных 
наций такие процессы происходят стихийно, под воздействием 
«духа пещеры» (Ф. Бекон), то у других с момента становления 
государственности приобретают вполне целенаправленный 
характер. Отвечают духу государственного строя.  

Основная тема «Философии духа» Гегеля, по сути, не 
ограничивается лишь историческим анализом духовного и 
умственного состояния одного человека, одной нации. Немецкий 
учёный убеждён и опирается на то, что «индивидуальное 
человеческое сознание в своём постепенном расширении не может 
отставать от поэтапного развития духа всего человечества» 
(Г.В.Ф. Гегель. Сочинения. Т.3. Энциклопедия философских 
наук. Часть третья. Философия духа. – М. Мысль, 1956. – С.14). 
Выдающийся философ в данном случае имеет в виду 
взаимообогащение и взаимосовершенствование мировоззрения 
людей. Формально рассматривает эту определённую 
закономерность.  
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Несмотря на то, что представленная мысль великого учёного 
выражена в форме научной гипотезы, она не нашла своего 
подтверждения на практике в полном объёме, в той степени, в 
какой имел в виду автор «Философии духа».  

В чём же причина? Какие закономерности действуют в 
природе, обществе и мышлении, не позволяющие не только 
реализовать подобный предполагаемый позитив, но и, наоборот, 
усиливающие образование вакуума либо дистанции в 
мироощущении, миропонимании, различии культур, даже 
конфликт цивилизаций,  следовательно, и во взаимоотношении 
народов. В противовес, с использованием различных методов 
умышленно, целенаправленно проявляется заинтересованность в 
реальном отставании друг от друга народов, государств и целых 
регионов в экономической, социальной, научно-культурной и 
других сферах развития. Человеческая практика ежедневно 
подтверждает трагические последствия этой сущности. К 
сожалению, география такого состояния имеет тенденцию к 
расширению. 

Есть глубокая убеждённость, что в данном случае крайне 
точно разработанная самим человеком система защиты 
интересов действует как против индивидуума, так и против 
социальных групп и целых народов. В этом плане, постановка 
Гегелем вопроса и обратная ему действительность в современном 
обществе является социальной проблемой, то есть предметом 
научного исследования. Весьма сомнительно, чтобы за 
предстоящие десятилетия трудность подобного порядка  нашла 
бы своё положительное разрешение. 

Гегель в «Философии духа» отчасти отвечает на 
поставленный вопрос. Однако этого недостаточно для полного 
удовлетворения требований современной науки. Представляется, 
что недостатком понимания вопроса на уровне гегелевской 
эпохи являются сложности в осознании классового подхода и  
партийного интереса.  

В странах с классической формой государственности, 
управляющие, главным образом, стремились к тому, чтобы 
национальное самопознание и самосознание культивировалось 
как жизненно важный элемент становления и развития 
государственного строя.  
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Без фундаментальной национальной поддержки внутренней 
и внешней политики инициативы политической элиты могут 
оставаться под вопросом. Это, во-первых. Во-вторых, внешние 
геополитические игроки могут свести на нет такую политику. В 
крайнем случае, поставить под сомнение либо значительно 
снизить её эффективность.  

С точки зрения геополитических концепций, разработанные 
классической философией Запада взгляды на содержание 
мировоззрения народов заключаются в том, что, в целом, она 
оказала значительное влияние на самопознание передовых наций 
и расстановку не только международных, но и 
межконтинентальных политических акцентов. Понятия 
«национальное государство», «национальная политика», 
«национальный интерес», и все то, что связано с упомянутым 
прилагательным, имеет фундаментальную теоретическую 
этиологию.  

В рамках нашего видения, как структуры предмета 
исследования, духовные проблемы международных отношений, 
имеющие значение для раскрытия их мировоззренческой сути, 
разделены на соответствующие тематики. Однако такие 
разграничения имеют сугубо условный характер. Исследования  
духовных проблем международной значимости в трудах Гегеля, с 
использованием исторического, сравнительного и других 
методов диалектического анализа, взаимосвязаны и 
переплетены. Выделяемые темы нацелены на облегчение 
освоения материала, возможное его использование.          

 
Сознание 

 
Классики западной философии, в частности Георг Вильгельм 

Фридрих Гегель, своими фундаментальными исследованиями, 
касающимися системы наиболее общих понятий и 
закономерностей развития природы, общества и мышления, 
обогатили мировую науку, изучающую совокупность 
общественного сознания, место субъекта в объективной среде, 
теорию и методологию исследования проблем общественного 
сознания, происхождение, изменение и развитие взглядов 
человека о себе и окружающей среде.  Основу таких 
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взаимоотношений составляет дух и, естественно, исходящая из 
него духовность.  

Для того, чтобы объяснить читателю суть исследования в 
этом направлении, установить с ним диалог, Гегель отмечает: 
«Понятие духа… есть сама себя знающая действительная идея. 
Это понятие, как и все другие свои понятия, философия должна 
показать как необходимые, т.е. познать их как результат 
развития всеобщего понятия, или логической идеи» (Г.В.Ф. 
Гегель. Сочинения. Т.3. Энциклопедия философских наук. Часть 
третья. Философия духа. – М. Мысль, 1956. – Стр.33). 

Осознавая простую логику идеи, философ не спешит с 
выводами, касающимися исторического пути наций. Он склонен 
изучить каждую деталь и на этой основе делать соответствующие 
заключения. 

В связи с этим, следует напомнить, что Таджикистан с 
момента обретения государственной независимости стал 
реальным субъектом международных отношений. Однако, как 
нация, формировавшаяся в составе государства Саманидов, 
вплоть до обретения статуса самостоятельной республики 
бывшего союзного государства, таджики также были как 
субъектом, так и объектом геополитики. 

Без всякого сомнения, когда нация обретает статус 
суверенности, её геополитические параметры получают 
реальную, прикладную значимость. В зависимости от 
политического и экономического развития, системы обеспечения 
национальной безопасности и международного положения, 
геополитическая сущность государства в субъектно-объектном 
отношении отражает это состояние.    

Международная семья неоднородна. Главенствующие  
субъекты   изыскивают пути и методы совершенствования своего 
властного потенциала и возможностей. В этих целях изучают, 
прежде всего, официально зарегистрированную оппозицию, 
потенциальных и запрещённых по различным причинам 
оппонентов к действующим властям, отдельных индивидуумов, 
представляющих интерес для соответствующих субъектов. В 
этом плане не являются исключением террористические 
организации, иное антиконституционное подполье, вплоть до 
криминальных и организованных преступных формирований. 
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Основным критерием для геополитических игроков при 
выборе методов и субъектов использования является Его 
величество Интерес. Главным принципом может считаться  
«цель оправдывает средства».  

В условиях государственного суверенитета Республики 
Таджикистан ревностно жаждущая политической власти и 
пытавшаяся приобрести её любой ценой, окопавшаяся за рубежом, 
действует установленная террористическая организация. Не 
только рядовые члены, но и главные идеологи и руководители 
этой структуры ни на одном языке, в том числе  на родном, не 
могут выразить своё мнение о том, чего они хотят кроме 
приобретения государственной власти. О том, как, каким образом 
планируют осуществлять политическую власть, что из себя 
представляет само государство, государственная политика, 
экономика, мораль, идеология и, конечно же, геополитика.  

Можно догадаться о степени умственного развития этих 
персон при изучении их “писаний”, либо, повезло тому, кто 
получил “удовольствие” при общении с самым мыслящим 
представителем этой организаций.  

Те, кто пытается вывести их на геополитическую шахматную 
доску знают об этих качествах своих подопечных более чем 
достаточно. Но это им не интересно. Главный замысел – внести 
разлад, дестабилизировать конституционный строй, а там будет 
видно. Судьба страны и миллионов людей им не интересна.   

Мировая практика служит свидетельством того, что 
политические программы, принципиальные политические 
разногласия, которые являлись серьёзным основанием для того, 
чтобы одна группа объявила себя политическим оппонентом, 
должны обязательно убедительно превосходить действующие 
политические планы и программы соответствующего 
правительства. 

Беда заключается в том, что политическая теория и 
политическая практика террористических организаций, 
выдающих себя за политическую оппозицию, лишена форм 
мышления, соответствующих логике, не обладает 
общепринятыми правилами социального развития общества, 
подтверждёнными историческими примерами и современной 
действительностью.  
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Трагичность проблемы судьбоносно и многократно 
возрастает, если даже на периферии замысла такого рода т.н. 
политических оппонентов ускользает замысел об изменении 
государственного строя.      

Возвращаясь к основному вопросу, следует подчеркнуть, что 
геополитическая реальность, которая демонстрирует себя 
бесконечной формой проявления следует учитывать, что в 
«познании, содержащемся уже в простой логической идее, есть 
только мыслимое нами понятие познания, а не познание…» (Там 
же. – Стр.33). Понятие, соответствующее сущности, следует 
изучать  «посредством его развития и осуществления», и, конечно 
же, цивилизационной перспективностью.  

Гегель занимает твёрдую позицию в вопросах исследования, 
оценки и заключения относительно проблем реальной 
действительности. Он постоянно подчёркивает, что «всякая 
определённость есть определённость только по сравнению с 
другой определённостью» (Там же. – Стр.33).  

С этой позиции, духовное состояние, исторический опыт, 
практический результат планов и программ инфраструктурного 
инструментария геополитических субъектов, о которых 
упомянуто выше, подлежат перепроверке, хотя бы 
мыслительными операциями на предмет социального стоицизма. 
Политическая теория и идеология сакральных, трансцендентных 
представлений, на которых базируется религиозный 
фундаментализм,  нуждается в этом.  

Размещение инструментария геополитических фигур на 
глобальной и региональной шахматной доске требует 
постепенной реанимации  национально-патриотических чувств 
некоторых представителей общества, страдающих симптомами 
отчуждения. В случае если их мыслительный аппарат ещё не 
полностью разрушен, ослеплён фанатичными представлениями. 
В этом плане, в качестве основного протокола избавления от 
подобных недугов служит только просвещение.  

Понимание данного вопроса более ясно излагает Людвиг 
Фейербах: «Дух, человеческая душа не есть та неопределённая, 
имматериальная, простая, абстрактная сущность, над которой 
психологи ломают себе голову, — это не что иное, как 
существенная определённость человека, делающая его тем, что он 
есть, это характерное своеобразие, выразительнейшая форма его 
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индивидуальности» (Л. Фейербах. Истории философии. – М.: 
Мысль, 1967. – Стр. 38).   

В исследовании проблем геополитики и субъектно-
объектных отношений, в этом треугольнике в целом, как уже 
отмечено, решающая роль принадлежит состоянию сознания, его 
содержанию и нацеленности. Известно, что самосознание 
относится к структуре и содержанию человеческого духа. В связи 
с этим, настоящая тема нуждается в толковании сущности самого 
сознания. Разъяснение понятия важнейшего вопроса философии 
– отношения бытия к сознанию, несомненно, облегчит 
понимание абстракции в рамках предмета нашего научного 
интереса.   

Когда речь идёт о национальном самопознании и 
самосознании, основным, определяющим понятием термина 
является категория «сознание» (соnѕсiousnеѕѕ). Это 
обстоятельство диктует необходимость сущностного постижения 
сознания на любом уровне.  Превращает его в вечный предмет 
квалифицированного научного исследования.   

Таким образом, сознание представляет собой конкретную 
форму отражения бытия, идеального познания, восприятия и 
усвоения реальной действительности. 

Сознание считается важнейшим средством общения между 
человеком и окружающим миром. Оно формируется лишь в 
обществе. По словам основоположников научного 
материализма: «Сознание с самого начала есть общественный 
продукт, и остаётся им, пока вообще существуют люди». 

Подобный идеальный образ отражения действительности 
возникает на материальной основе. Имеет материальный 
фундамент. Является продуктом человеческого мозга. Сознание 
не имеет иной основы возникновения, формирования и развития. 

Человеческое сознание представляет собой большую 
динамическую, мобилизационную силу и склонность к поиску, 
направленную на среду – важнейшие вопросы природы, 
общества и мышления. Подобные стремления, несмотря на 
качество и особенности мозга, направлены на понимание и 
познание сути вещей. Процесс восприятия на жизненном 
перепутье может осуществляться хаотичным образом. Или же 
наоборот – целенаправленно, рационально в интересах человека 
и общества. Формирование образа и содержания сознания, 
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безусловно, является целенаправленным действием человека. 
Этот процесс имеет прямые и косвенные составляющие.  

Одним из основных объектов изучения является сущность, 
содержание и качество сознания самого человека, который 
выбирает его в качестве научного предмета. Исследует его. 
Изучает пути его формирования и использования в интересах 
индивидуума, политических групп, социальных классов, 
общества и нации (читай государства). Применяет на этой основе 
любые  методы, пути и средства. Невозможно выявить моменты, 
когда личность, группа людей, общество, государство либо 
группа государств не были бы заинтересованы в формировании 
сознания.   

Именно сознание является индикатором состояния духа. 
Посредством него формируются ощущения, желания, интересы, 
и, самое важное, воля человека. Демонстрируется сущностная 
особенность характера и, как результат  – социальное поведение, 
в том числе групповое.   

Важнейшим материальным средством выражения сознания 
является язык. Человеческие поступки считаются выразителем 
сущности самого мировоззрения.    

Суть вышеуказанного в плане сознания заключается в том, 
чтобы посредством данного общественного явления человек 
выбирал и следовал не только по выгодному ему, обществу, 
нации и Отечеству пути, но и в результате изучения 
исторического, современного опыта и человеческих знаний, 
изменил жизненный уклад в реальных интересах человека. Или 
хотя бы своими умственными возможностями (знаниями, 
мировоззрением, опытом) не причинял и не мог причинить 
ущерб ни себе, ни другим, ни обществу. 

Вероятно, что познание сути, метод формирования, системы 
и структуры человеческого сознания соответствуют этой цели. 
Данный вопрос столетиями глубоко изучался, был предметом 
исследования наших великих предков. Свидетельством тому 
являются их  бессмертные труды.  

Сознание как социальный феномен не может быть 
ограниченным, исключительно географическим, региональным 
явлением. Оно даёт о себе знать в идеальной системе, имеющей 
абсолютную особенность отражения действительности, 
состояния, процесса развития природы и общества.  
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Такая особенность, т.е. проблема сознания и мировоззрения 
в геополитических измерениях, как раз выделяется в работе 
немецких учёных. В частности один из известных представителей  
современной школы политических исследований Дорпален 
Андреас вполне обоснованно отмечает: «Геополитика – это 
географический разум государства» («Zeitschrift fur 
Geopolitic».С.24-25). Другими словами, роль восприятия, 
чувства, понимание, умозаключение и принятие решения на 
основе многоплановых аспектов сознания является 
наиважнейшим в выяснении международных позиций.  

Для определения степени эффективности научной теории и  
политической практики связанный с мировоззрением 
сравнительно- исторический метод является наиболее 
приемлемым способом понимания движения представлений во 
времени и пространстве, следовательно, и  истины.   

Указанный способ считается наиболее убедительным для   
выяснения причин получения Западом управленческих ресурсов 
в мировой политике, важнейшей частью которой является 
геополитика. И в этом плане всё упирается в науку, многое 
зависит от того, какой народ насколько эффективно смог 
распорядиться временем. Мудрый, лаконичный в выражениях 
автор метафоры «знание – сила» Френсис Бекон подчёркивает: 
«Пустых, заброшенных областей во времени не меньше, чем в 
пространстве». Далее философ раскрывает причину «у кого и 
почему больше сила»: «По справедливости можно насчитать 
только три периода наук: один – у греков, другой у римлян, третий 
у нас, т.е. у западных народов Европы, и каждому из них можно 
уделить не более двух столетий. А промежуточные времена мира 
были несчастливы в посеве и урожае наук».  

Продолжая свою мысль, английский учёный достаточно 
сурово отзывается о мусульманских народах: «И нет причины 
для того, чтобы упоминать арабов или схоластов, потому, что в 
эти промежуточные времена они, скорее, подавляли науку 
многочисленными трактатами, чем прибавляли ей вес».   

Таким образом, Восток веками находился в состоянии 
традиционного застоя сознания и его части – мировоззрения. 
Более того, повседневный опыт – это миллионы попыток 
удержать и возвратить  стиль  мышления к средневековому 
уровню.  И это теперь основная арена геополитической борьбы. 
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Такое явление происходит не только среди масс, но и 
социального слоя, относящего себя к интеллигенции. 

Результат этого противостояния имеет двойное значение. Во- 
первых, он выгоден «богом избранному» классу отсталых 
народов Востока, чтобы убедить и управлять 
производительными силами от имени и под прикрытием Неба. 
Беспощадно выявлять и пресекать теорию и исходящие из неё 
практики мыслящих классов, изменить ситуацию на базе 
национальных ценностей, примерно по западному образцу.   

Итог очевиден. Несмотря на богатые природные и 
человеческие ресурсы, мусульманский Восток – это лишь 
источник сырья, глобальный рынок сбыта товаров любого 
качества, бесконечная армия для использования против самих 
мусульман, собственной нации, национальных интересов в 
качестве действующих единиц и групп, в кровавых конфликтах 
на великой шахматной доске соответствующими игроками, 
независимо от того, кто играет чёрными, а кто белыми. В этом 
духе, превращение части мусульман под прикрытием различных 
организаций, партий и движений религиозного толка в 
террористическую сущность – вот классический результат 
геополитических игр, продиктованный классовыми интересами.        

Политическая практика геополитических устремлений 
современности такова, что в ближайшие десятилетия эта 
тенденция будет неизменной, многоплановый, изощрённой и 
трагичной.  

Основная идея любой нации – стремление к государственной 
независимости.  Если такое достигнуто, ежеминутная борьба за 
её сохранение является актуальнейшей задачей.   

Таким образом, после обретения политической 
независимости важнейшим условием защиты и развития 
государственной независимости являются социально-
экономические преобразования. Однако дело не сдвинется с 
места, если декларация о независимости не сопровождается 
мировоззренческой, интеллектуальной независимостью, её 
подчинением целям и задачам национального государства. 
Упоминание Аристотеля о том, что воспитание должно 
соответствовать государственному строю является 
фундаментальным,  основополагающим.  Данный элемент 
многократно усиливает сопротивление национального 
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материала по отношению к бесконечным геополитическим 
устремлениям.  

В связи с этим, следует подчеркнуть, что основой мира, 
стабильности, развития и непоколебимости национального 
государства в бушующем океане геополитических интересов 
считается достижение духовной независимости и мировоззрения, 
их подчинение  национальным интересам, прежде всего.    

Национальная идеология, на примере нашей страны, должна 
основываться на глубоко исторических и общечеловеческих 
ценностях, быть главной объединяющей, движущей силой 
государственности. Другие формы общественного сознания, 
естественно, имеют право на существование, но обязаны служить 
этим ценностям. В противном случае, политическая 
независимость будет иметь формальный, временный, 
промежуточный характер. Она уязвима. Не будет устойчивой и 
незыблемой. 

Основным источником трагедии 90-х годов признан 
духовный спад и отсутствие единой общенародной идеи 
строительства национального государства, а также 
недееспособность государственного управления.  Эти явления 
стали логическим продолжением и повторением двух 
исторических трагедий  – распада государства Саманидов и 
кровавого антинационального басмаческого движения, которое 
всеми силами стремилось не дать возможность основания 
национального государства, прикрываясь космополитическим 
воинствующим идеологическим исламизмом. К большому 
сожалению, геополитический элемент в крайней форме 
политического бандитизма, которым являлось движение 
басмачества, до конца не изучен. Исключение составляют 
заслуги Героя Таджикистана, классика мировой литературы 
Садриддина Айни, автора художественно-исторического романа 
«Дохунда».  

До тех пор, пока национальное мировоззрение –  
самопознание и национальное самосознание не возобладает в 
умах народа, в том числе подростков и молодёжи, национальная 
независимость не может выйти за рамки декларативного 
заявления. Она останется геополитически уязвимой.   
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Главным достижением стран Запада, залогом их 
политической стабильности и устойчивого экономического 
развития является преобладание национального мировоззрения 
над другими формами сознания. 

 
Целеполагание 

 
Побуждающим элементом в мировой политике является 

геополитический дух. Последнее трактуется как «мышление». 
Аристотель объясняет его как самосознающее мышление. В 
классическом понимании вопроса это понятие имеет более 
глубокий трехступенчатый смысл – субъективный, объективный 
и единство этих двух.  

Мысль, идея, абстракция (отвлечённое мышление, 
размышление и умозаключение) в объяснении Гегеля 
выражаются посредством понятия «дух». «Итак, если в немногих 
словах определить содержание гегелевского произведения 
«Философия духа», то можно сказать, что это 
есть наука об индивидуальном и общественном сознании человека
». (Г. В. Ф. Гегель.  Сочинения. Т. 3. Энциклопедия философских 
наук. Часть третья. Философия духа. – М.: Мысль, 1956. – Стр. 
11). 

Индивидуальное и общественное сознание, о котором 
рассуждает Гегель, имеет непосредственное отношение и 
практически исследует цивилизационный и географический 
факторы, являющиеся основными источниками геополитики, 
образуя её целеполагание. 

Третьим источником науки «об отношении земли и 
политических процессов» является фактор военно-
стратегического детерминизма. Если Гегель об этом не 
упоминает, то это не имеет существенного значения. Тезисы и 
научные выводы великого учёного, которые могут быть активно 
использованы в указанном направлении, реально существуют. И 
его исследования полностью отвечают потребности 
международной практики о конфликтах. Специалисты в этой 
области, те, кто целенаправленно организовывает такое 
состояние, и кто  вынужден и обязан защищаться от таких 
интриг, испытывают необходимость в познании этических и 
этнографических особенностей.    
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Гегель уверен, что сущностное познание идеи является 
величайшей ответственностью человечества. Именно благодаря 
этому, человек познаёт себя и окружающий мир. Раскрывает 
тайны природы и общества. Мобилизует свои возможности, 
чтобы использовать их, а также усилить эту жизненно важную 
триаду. С этой целью он подчёркивает: 
«Познание духа есть самое конкретное и потому самое высокое 
и трудное» (Там же. - Стр. 25). 

Философ напоминает, что формы мышления относятся к 
генетическим особенностям и, вместе с тем, зависят от желания 
освоить научные знания. Это – не простой процесс. Вместе с 
указанными элементами они отражаются в формах понятий 
(восприятия окружающей среды), умозаключений и теорий. Для 
совершенного индивидуума этот процесс не имеет предела. Он 
бесконечен. 

Согласно теории Гегеля, мыслительная способность является 
наиболее сложным физиологическим процессом высшей материи 
– человеческого мозга. Её основу составляют ощущение и 
осознание окружающей среды, человеческая практика. 
Мышление и заключение, выгодные для самого индивида и 
общества, требуют духовной основы, опыта и анализа его 
результатов. 

Потенциал и результат мышления с точки зрения 
эффективности – проверки на практике, классифицируют людей 
на социальные группы и слои, классы, партии, формы и 
содержание деятельности. Термин «мыслящий класс», 
определённая и наиболее важная форма человеческой практики, 
предполагающая занятие именно этим видом деятельности, 
появился в результате разделения социальных групп. 

Уровень стабильности национального государства, 
защищённости от глобалистских течений и благоденствия его 
жителей, степень влияния на них геополитических процессов 
находится в тесной связи с количеством и качеством 
образованных и рациональных людей, мыслящих адекватно и 
пропорционально действительности, то есть в рамках 
национальных интересов.  

В случае дисбаланса между научным мировоззрением и 
управляемой склонностью к фанатичному мышлению,  
соразмерно возрастает угроза геополитической уязвимость 
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нации, использования этого их частью в интригах 
соответствующих игроков мировой политики. Такая 
особенность  в характере и поведении определённого слоя 
населения, если она связана с религиозной и националистической 
психологией, чревата террористическими угрозами, 
применяемыми  соответствующими субъектами региональных и 
международных отношений.   

Предполагается, что Гегель, уверенный в собственных 
глубоких философских знаниях, в целом, воздержался от цитат 
других учёных в своих произведениях. Однако вторым 
предложением его «Философии духа» является цитата из 
Сократа. Несмотря на то, что он не  упоминает имени этого 
гения всех времён и народов, тем не менее, считает крайне 
важной используемую им логику. Его опора – это категоричное 
целеполагание, изложенное императивным методом. Гегель 
ставит важнейшее явление – вопрос самопознания перед 
человеком, гражданином. Рассуждает о нём как об аксиоме: 
«Познай самого себя — эта абсолютная заповедь ни сама по себе, 
ни там, где она была высказана исторически, не имеет значения 
только самопознания, направленного на отдельные способности, 
характер, склонности и слабости индивидуума, но значение 
познания того, что подлинно в человеке, подлинно в себе и для 
себя,— познания самой сущности (то, что трудно увидеть 
простым взглядом, но имеющее важную, определяющую и 
закономерную особенность – С.Я.) как духа» (Там же. – Стр.22). 

Несмотря на то, что представители научного материализма 
называли многие теории Гегеля объективным идеализмом, 
великий учёный не представляет мышление вне действительности 
бытия. В его представлении, человеческий дух есть то, каким 
образом человек определяет своё отношение к миру бытия. С 
какой позиции осуществляется суть его целеполагания. Какие 
поступки совершает гражданин в личных и общественных 
интересах в рамках подобных мировоззрений.  

История после распада династии Саманидов (875-999) 
распорядилась не в пользу таджикского народа. Поэтому в 
духовном наследии нашей нации важное место занимает 
цивилизационный аспект. Культурно-политический момент 
достаточно силён, как непрерывный процесс борьбы за 
национальное освобождение, но всё-таки политический сегмент 
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ввиду исторической реальности уступает другим формам 
мировоззренческих отношений и подходов.    

Однако глубокое изучении истории народа периодов 
Ахеменидов (558 г. до н.э - 330 г. до н.э.), Сасанидов (3-7 в.в), 
процесса формирования таджикской нации и создания первого 
таджикского государства эпохи Саманидов,  роль и место 
таджикского народа при советской власти ярко показывает его 
реальное историческое место в современную эпоху. Усиление 
именно этих элементов как геополитической составляющей 
необходимо для формирования мировоззрения нации, его 
самопознания и самосознания, следовательно, для самозащиты и 
продвижения интересов народа в семье наций в условиях 
системных противостояний.  

Как было отмечено, геополитическая мощь, следовательно, 
и  слабость объекта её воздействия, и наоборот, всецело зависит 
от уровня развития науки и знания. При анализе такого 
соотношения Френсис Бекон приходит к обоснованному и 
справедливому выводу: «Известно же, что после того как 
христианская вера была принята и окрепла, преобладающая часть 
лучших умов посвящала себя теологии. Этому были даны лучшие 
награды; это занятие теологией преимущественно и поглотило ту 
треть, или тот период времени, который принадлежит нам, 
западным европейцам» (Френсис Бекон. Сочинения в двух томах. 
Т.2., «Мысль». М.: 1978. С.42). Такое заключение всецело 
относится к народам Ближнего и Среднего Востока, естественно, 
если смело смотреть в глаза истории и на то, что происходит в 
нынешних условиях.  

Большинство народов, населяющих эти регионы, к великому 
сожалению, не могут претендовать на роль геополитических  
субъектов. Но если кто-то и стремится к этому, она протокольна, 
незначительна и неэффективна. Причиной тому, безусловно, 
являются «кровеносные сосуды» геополитики – сильная 
экономика и военная мощь.     

На основе такой логики Гегель категорично выступает 
против схоластического, застывшего, отсталого мышления. 
«Мысль есть нечто такое, что существует, лишь пока оно 
действует. Мысль, которая не действовала бы, мысль, которая не 
мыслила бы, просто не существовала бы». Говоря об абсолютной 
мысли, Гегель подразумевает своего Бога, христианского Бога. 

https://drevo-info.ru/articles/find/558+%D0%93.+%D0%94%D0%9E+%D0%9D.%D0%AD.html
https://drevo-info.ru/articles/13671961.html
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Однако его Бог есть Бог мыслящий, мыслительный, 
созидательный. Именно поэтому Гегель использует понятие 
«божественное мыслительное действие». Посредством данного 
определения он пытается напутствовать людей на счастливую и 
гармоничную жизнь.  

Как видно, благодаря своим, поистине великим мужам, 
Западная Европа смогла преодолеть натиск и тяжесть 
схоластики. Наша же история предельно ясно показывает, что 
«Даже разумные и твёрдые мужи совершенно отчаиваются, когда 
они размышляют о непонятности природы, о краткости жизни, об 
обмане чувств, о слабости суждения, о трудностях опытов и о тому 
подобном» (Френсис Бекон. Сочинения в двух томах. Т.2., 
«Мысль». М.: 1978. -  С.54. 

Религиозный, вместе с тем объективный идеалист Гегель, 
чтобы разумно служить своему народу, следовательно, и истине,  
разделяет священную теорию на три ступени: 1) ступень логики, 
2) ступень природы, 3) ступень духа. Как видим, в мировоззрении 
Гегеля религиозная идея также направлена на логическое 
действие (отношение мысли к действию и его результату). 
Подобная форма духовного познания и отношения решительно 
дистанцируется от слепых, фанатичных усилий, радикализации 
религии.  

В философии Гегеля абсолютная идея использует природу в 
качестве арены испытания, проверки. Однако учёный 
справедливо возвышает роль человека: «Ведь высшим 
результатом природы является человек» (Г. В. Ф. Гегель.  
Сочинения. Т. 3. Энциклопедия философских наук. Часть третья. 
Философия духа. – М.: Мысль, 1956. – С.8). Своей теорией он 
напутствует человека на созидание: «в человеческом «духе» идея 
может найти своё истинное отображение и в нём окончательно 
познать себя» (Там же. – Стр.8). 

В изложении мыслителя и его диалоге с проницательными 
читателями своей нации человек, стремящийся мыслить и 
действовать в рамках абсолютной идеи, является полностью 
независимым и крайне созидательным. Такой человек не 
признаёт фанатизм, радикальную суетливость, страдание, 
оскорбление и дискриминацию. Он является самостоятельным, 
активным, деятельным, созидательным, следовательно, неуязвим 
в плане неосознанного манипулирования.   
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Важнейшей проблемой в философии Гегеля является его 
диалектическое отношение к идее и образу мышления. Он 
всецело признаёт наличие противоречия в идее, логическом 
мышлении и умозаключении. Таким образом, великий 
мыслитель закладывает основу для научного материализма. 
Гегель с полной уверенностью заявляет: «Развитие духа есть 
прогрессирующее разрешение этого противоречия путём 
«преодоления» (прохождения, освоения и адаптации – С.Я.) 
объекта, предмета, раскрытия идеальной сущности мира и самого 
человека» (Там же. – Стр.13). 

Для немецкого учёного знание, принятие во внимание 
диалектической особенности сути и явлений мира не имеет лишь 
теоретического характера. Оно целенаправленно. Обращено на 
познание явлений вселенной, его преобразование для человека 
посредством человека в рамках науки и культуры. По мнению 
Гегеля, когда диалектическое отношение духа создаёт для 
индивидуума понятие и логику свободы, самостоятельность 
должна использоваться целенаправленно: «Вместе с тем развитие 
духа есть прогресс в сознании свободы. Дух свободен в принципе, 
но на первоначальных ступенях развития эта свобода дана только 
в возможности, процесс же «распредмечивания» мира, по Гегелю, 
создает действительную свободу. Свобода человека, таким 
образом, достигается не путём отрицания необходимости, но 
путём познания последней и постепенного раскрытия её истинной 
идеальной природы» (Там же. – Стр. 13). 

Продолжая свою мысль, Гегель с ответственностью, 
присущей учёному, объясняет процесс освоения свободы, 
которая выражается в познании природы посредством 
подобного отношения, независимо от убеждения и образа 
мышления. Видит его в тесной связи с трудом, человеческой 
практикой и опытом. Такая современная философская теория – 
обеспечение свободы мысли, идеи во имя развития науки и 
культуры подразумевает защиту истинных национальных 
интересов. 

Умозаключения Гегеля относительно мышления будто бы 
берут начало в абсолютном духе. Однако в его учении мышление 
имеет земное происхождение. Находится в зависимости от 
природной и социальной действительности. Именно поэтому 
воплощает в себе большую часть восприятия бытия. Подобная 
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форма мышления сыграла определяющую роль в формировании 
мировоззрения философии жизни народов Европы. 
Способствовала рациональной национализации и адаптации к 
жизни схоластических идей, способных оказывать пагубное 
влияние на развитие науки и культуры этого региона, о чём до 
него аргументированно, вполне логично и, видимо, с чувством 
большой ответственности учёного интеллигента заявляет 
Френсис Бекон. 

Следует обратить внимание на то, что Гегель ставит 
логическую паузу между понятиями «дух» и «сознание» с тем, 
чтобы показать весомость разума, указывая на связь сознания с 
человеческим духом. Его продукт называет разумом, умом: «В 
душе пробуждается сознание; сознание полагает себя как разум, 
который непосредственно пробудился, как себя знающий разум, 
освобождающий себя посредством своей деятельности до степени 
объективности, до сознания своего понятия». (Г. В. Ф. Гегель.  
Сочинения. Т. 3. Энциклопедия философских наук. Часть третья. 
Философия духа. – М.: Мысль, 1956. С. 51) 

Подобной постановкой вопроса Гегель превращает 
идеальное понятие в реальное. Придаёт ему земной, прикладной 
характер. 

Такое отношение имеет практическое значение. Оно 
привлекает внимание человека к преобразованию мира – 
внешней среды, в результате чего меняется мышление, 
развивается сам человек.  

Качество и содержание мировоззрения в целом всегда 
привлекало внимание передовых мыслителей Запада. Ибо 
считалось созидателем нации и национальных государств, 
основой для достойного существования среди «граждан Земли». 
Полагалось, что  разумность, интеллект и человечность 
составляют основу духовности. И.Кант (1724-1804) – 
выдающийся учёный, один из представителей немецкой 
классической философии, при определении этого понятия видит 
именно такой смысл: «Три суждения необходимо должны здесь 
быть, а именно: 

1. Быть духом есть признак разумного; 
2. Разумное есть признак человеческой души; 
3. Быть духом есть признак человеческой души»  
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(И. Кант. Сочинения в шести томах. Т 2. – М.: Мысль, 1964. – 
С. 62). 

Мудрость таджикского народа в отношении данного 
понятия, как в разговорной, так и в письменной речи 
проявляется в том, что она близка к подобному восприятию 

явлений: рӯҳ (дух), рӯҳи нек (добрая душа, добродушие), рӯҳия 

(душевное состояние), рӯҳияи баланд (воодушевление), рӯҳбахш 

(воодушевляющий), рӯҳнавоз (одухотворение), рӯҳи солим 

(здоровый дух), рӯҳи созгор (счастливый, гармоничный дух) и 

негативные формы использования данного смысла  – рӯҳи 

носолим (нездоровый дух), рӯҳафтода (упавший духом), одами 

берӯҳ (бездушный человек), рӯҳфарсо (утомительный дух) 

(Фарҳанги тафсирии забони тоҷикӣ (Иборат аз 2 ҷилд). Ҷ. 2. – 

Душанбе: Шуҷоиён, 2010. – С. 182-183 // Толковый словарь 
таджикского языка (В 2-х томах). Т.2. - Душанбе: Шуджоиён, 
2010. – Стр. 182-183). 

По мнению основоположников научного материализма, 
“язык является действительностью формой выражения сознания 
материальной формой мысли и средством  человеческого 
общения”. 

История нашего родного языка насчитывает более чем шесть 
тысяч лет. Благодаря силе восприятия, выражения и объяснения 
явлений природы, общества и мышления, таджикский язык 
является реальным (материальным) показателем уникального 
духа таджикской нации. Этот феномен считается источником 
национального самосознания и самопознания в противовес духу 
поклонения чуждым ценностям, их идеологии и культуры.  

При умелом и целенаправленном разъяснении исторического 
пути и значимости родного языка, его ценности как 
самосознания, этот элемент может и должен играть огромную 
роль в противостоянии  геополитическим устремлениям, 
культивированию схоластических идей, фанатичных теорий и 
практике слепого поклонения мировоззрениям, в корне 
противоречащим интересам нации, о которой, к великому 
сожалению, до сих пор напоминают некоторые отщепенческие  
настроения и явления.      
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Самопознание 
 

Известно,  что мировоззрение – совокупность взглядов 
человека на окружающую среду, формируется с детского 
возраста. Всю жизнь находится в динамике. Процесс его 
совершенствования бесконечен. Фактором, придающим ему 
импульс, является диалектика вещей, в т.ч. социального и 
политического целеполагания людей, политических субъектов в 
частности и значительных геополитических. По его результатам 
в различных формах демонстрируется поведение лиц, группы 
людей, классов, общества в целом. 

Как упомянуто выше, суть теории Гегеля о содержании 
мышления составляет просвещённый, рассудительный и 
самодостаточный человек. Сложный процесс формирования 
сознания он считает биологическим явлением,   возможность и 
сила высшей материи – человеческий мозг. 

Гегель придерживается мысли, что основа здорового 
общества – это здоровая семья. В дальнейшем мировоззрение 
человека развивается в условиях среды -  школы, общества и 
созидательного труда.  

Если государство, общество пострадает от неправильного 
поведения людей, которое ставит под сомнение интересы нации, 
важно, чтобы они чувствовали, признавали и, важнее всего, 
исправляли в этом плане свои упущения и недочёты.  

Вероятнее всего, в представлении Гегеля подобная идея 
сформировалась под воздействием учения Аристотеля 
относительно функции и ответственности государства как 
единственного учреждения, отвечающего интересам жизни 
общества. Аристотель категорично, императивным образом 
выражает свою мысль: «Едва ли кто-нибудь будет сомневаться в 
том, что законодатель должен отнестись с исключительным 
вниманием к воспитанию молодёжи, так как в тех государствах, 
где этого нет, и самый государственный строй терпит ущерб. Ведь 
воспитание должно соответствовать каждому государственному 
строю; свойственный каждому государственному строю характер 
обыкновенно служит и сохранению строя и с самого начала – его 
установлению» (Аристотель. Политика. – М.: РИПОЛ классик, 
2010. – Стр. 535).  
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Важнейшей политической задачей государства является 
обеспечение мира, стабильности и национального развития. 
Логически эти положения означают защиту прав граждан. 
Важнейший политический институт общества может и должен 
использовать все свои возможности для реализации этих 
институтальных задач.  Иначе, эту площадку используют другие 
силы, особенно геополитические. И, как наблюдаем на примере 
мусульманских стран, последствия могут быть необратимо 
трагическими.  

Формирование мировоззрения, по Гегелю, сложнейший 
процесс. Участниками его считаются ощущения, восприятие и 
понимание, т.е. нахождение существенных признаков явления. 
Однако такое происходит не одинаково, не шаблонно. Оно 
всецело зависит от системных, многофакторных обстоятельств, 
связанных со специфичностью самого человека: “Теоретическая 
способность начинает с налично существующего, данного нам, 
внешнего и превращает его в некоторое представление. 
Практическая же способность, напротив, начинает с внутреннего 
определения, которое называется решением, намерением, а затем 
превращает внутреннее во внешне существующее, сообщает ему 
наличное бытие. Это превращение внутреннего определения в 
нечто внешнее называется [практической] деятельностью» 
(Г. В. Ф. Гегель. Работы разных лет. В двух томах. Т. 2. – М.: 
Мысль, 1970. – Стр. 20).   

В этом случае Гегель, как и ожидалось, мастерски использует 
глубокие философские категории внутреннего и внешнего, сути и 
явлений. Для понимания сущности и содержания процесса 
формирования мировоззрения важнейшим считает среду, 
структуры, содержание и направленность воспитания, 
просвещение общества.   

По мнению Гегеля, явления представляют собой внешние 
особенности обязательной связи между предметами (человек, 
явление, событие). Подобный образ отношений выражается в 
том, что явления имеют сущностную особенность. И “суть в 
явлениях даёт о себе знать”. Благодаря количественному 
изменению, что важнее всего, неизбежно изменяет свою форму и 
содержание.  

И для государства, как единственно юридически 
оформленного института, отвечающего за судьбу наций и  



Илм ва Љомеа 

 

38 

 

геополитических субъектов, неустанно стремящихся повлиять на 
ту же самую среду для реализации своих амбиций, достижение 
понятия вещей соответствующими объектами влияния в рамках 
их интереса является наиважнейшим. Ибо само понятие сути есть 
результат познания предмета, процесса и явлений сущности, 
следовательно, принятия решений и действий.   

Анализ трагических событий 90-х годов прошлого века в 
истории нашей нации, продолжение явлений экстремизма и 
терроризма в последующие годы, усиление почитания чуждых 
ценностей с последующими возможными разрушительными 
последствиями требует их причинного изучения на основе 
научной методологии.  

Примечательные идеи Гегеля высказанные двести лет назад 
были направлены, прежде всего, на напутствие его нации. 
Подобное мудрое отношение не прошло бесследно для 
формирования культуры и просвещения его соотечественников. 

Действительно, Гегель посредством термина “процесс 
проведения материала”, то есть теоретического, духовного, 
идейного и идеологического воздействия человека на человека, 
которое происходит в обществе повседневно через прямой 
диалог индивидуума с индивидуумом, личности с группой лиц в 
живой форме путём воспитания, обучения, средств массовой 
информации и т.д., подразумевает такую логику.  

Гегель осторожен при анализе формирования мировоззрения и 
самопознания. Указывает, что этот процесс может 
осуществляться обоснованно и уверенно в обществе, обращённом 
на будущее развитие с опорой на науку и культуру. Считает 
самопознание продуктом, положительным результатом 
целенаправленной работы над мировоззрением. Подчёркивает, 
что человек на основе научного представления должен обладать 
силой познания окружающего мира, иметь конкретную позицию 
и  социально  полезную инициативу  в решении жизненно 
важных задач.  

 
Результатом процесса самоопределения, самопознания 

должно стать умозаключение, уважение себя в качестве личности 
и выработка должного поведения. Гегель считает жизненный 
опыт  главным фактором  осознания мира бытия. С этой целью он 
пытается объяснить элементы, процесс и формирование 
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идейного строительства. Однако самопознание, в основном, 
считает активным внутренним процессом самого человека: 
“Первым источником нашего познания является опыт. Для опыта 
требуется всего-навсего, чтобы мы что-то восприняли сами. Но 
нужно также и отличать восприятие от опыта. Прежде всего 
содержанием восприятия является только какой-нибудь один 
предмет, который теперь случайно может быть таким, в другой 
раз — другим. Если же я повторяю восприятие и при повторном 
восприятии замечаю и удерживаю то, что во всех этих 
восприятиях остается неизменным, то это и есть опыт” (Там же. – 
Стр.12). 

Следуя этой логике, можно с уверенностью поставить вопрос 
относительно дееспособности представителей террористической 
организации, претендующих на политическую власть, после 
инициирования ими кровавых трагических событий на родной 
земле. Опыт является основным способом расшифровки 
геополитических кодов, особенно при анализе событий истории 
своих и чужих.   

Гегель не считает опыт простым, беспричинным, случайным 
или чрезвычайным. Именно в этом он видит его ценность, 
отмечает: “Главное содержание опыта составляют законы, т.е. 
такую связь двух явлений, когда при наличии одного явления 
всякий раз происходит и другое” (Там же. – Стр. 12). Такой вывод 
весьма важен при прогнозировании развития ситуации в 
обществе, особенно относительно обеспечения национальной 
безопасности в ближайшей и стратегической перспективе в 
различных направлениях, в частности в сфере изменения и 
динамики мировоззрений.  

Немецкий учёный подчёркивает, что опыт отражает лишь 
результат действия. Он не может выявлять его причины, 
объяснять их. Подобно Канту, считает это задачей учёных. То 
есть “исследующий субъект должен в несистемном мире явлений 
установить порядок”. Называет это священной задачей 
национальной интеллигенции.  

Вместе с тем, для формирования мировоззрения и 
самопознания Гегель отмечает определённые факторы, имеющие 
как объективный характер, так и субъективную особенность. В 
логике его размышлений доминируют действенные 
противоположности и противоречия. Именно они способствуют 
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формированию того или иного образа мировоззрения, сути и 
особенностей самопознания. 

С точки зрения диалектики, противоположности в качестве 
философского понятия проявляются в случае исключения одной 
из позиций. Изначально сложность подобных отношений в 
рамках общественной жизни кажется невидимым, простым и 
безвредным  явлением. На конечном этапе подобные 
противоположности в условиях общественной жизни открыто 
пытаются отрицать друг друга. Несмотря на то, что философская 
теория разъясняет это с научной точки зрения, в системе 
государственности ассимиляция и адаптация подобных 
противоположностей имеет функциональные особенности. 
Однако они приобретают нормативно-правовой характер. 
Всякие противоречия решаются в рамках конституции, 
конституционных законов, других нормативно-правовых актов. 
В этом случае, положения конституционного строя приобретают 
категорический приоритет, т.е. требуется, чтобы мировоззрение 
и национальное самопознание адаптировались к  искомым 
национальным интересам. 

 
Национальное мировоззрение 

 
Государство является высшим результатом ощущения 

самопознания, совершённым человеком. Оно считается 
величайшим и самым ценным достижением сознательного 
существа. 

Две с половиной тысячи лет назад Аристотель в «Политике», 
полностью посвящённой вопросам устройства и основам 
государства, выразил своё уважение в отношении данного 
открытия человечества следующим образом: «Во всех людей 
природа вселила стремление к государственному общению, и 
первый, кто это общение (жизнь человека в рамках государства и 
государственности – С.Я.) организовал, оказал человечеству 
величайшее благо» (Аристотель. Политика. – М.: РИПОЛ 
классик, 2010. – С. 31). 

Выражение Аристотелем гордости за умозаключения и 
инициативы человека относительно строительства государства, 
по сути, относится к успешному процессу развития мышления и 
его важнейшей части – самопознанию человека. В этом плане 
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Гегель напоминает о периодах прогресса человеческого духа, 
считая его первую часть тем, что находится «в окружении 
природы и в зависимости от физического бытия, и следует начать 
с того, что такой дух всё еще не свободен, по своему превращён в 
бытие» (Г. В. Ф. Гегель. Работы разных лет. В двух томах. Т. 2. –
 М.: Мысль, 1970. – С. 53).   

Он уверен, что человеческий дух вступил в борьбу с того 
момента, когда продемонстрировал свои материальные признаки. 
Стремился дистанцироваться от тела. Одержать верх над ним. 
Руководить им. 

Гегель напоминает, что самопознание человека является 
результатом закономерных действий противоречий. Оно 
выражает качественную связь духа  с окружающим миром. По его 
мнению, процесс разделения людей на роды и расы вытекает из 
этой же логики (Там же. – С.53).  

Гегель убеждён, что человеческое сознание в его начальной 
стадии обращено на себя. Оно пустое. Превращается во 
всеохватывающий фактор лишь посредством освоения 
окружающей действительности. Государство является 
результатом постепенного осознания мира бытия, 
закономерностей общественного развития и мышления. Гегель 
считает подобное диалектическое изменение сознания 
чрезвычайно важным. «Так дух приходит к истине, ибо теперь 
единство в простой душе, ещё непосредственное, ещё только 
абстрактное единство субъективного и объективного, снова 
оказывается восстановленным, как опосредствованное через 
снятие возникающей в сознании противоположности этих 
определений» (Там же. – С.54). 

Эта логическая мысль, в качестве надёжной теории 
закономерности развития экономики и обеспечения социальной 
стабильности, одновременно может служить сохранению 
соответствующего обществу мировоззрения, т.е. как самой 
философии, имеет универсальный характер. 

Когда Гегель размышляет  о мировоззрении,  то называет 
его всемирным явлением. Он подчёркивает, что «Ступени 
духовного развития отдельного человека всегда, в общем и целом 
воспроизводят ступени развития всего человеческого рода» (Там 
же. – С.14). По его словам, «Всеобщая душа в качестве мировой 
души не должна быть утверждаема как некий субъект; ибо она 
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есть только всеобщая субстанция» (Там же. – С.62). Классики 
научного материализма называли подобную постановку вопроса 
Гегелем его основным диалектическим взглядом.  

Вместе с тем, особое внимание приковывает то, что Гегель 
анализирует, оценивает и обобщает вопрос формирования 
человеческого духа  намного шире, в том числе  в зависимости 
либо обусловленности качества нации (духовной силы народов) 
по отношению к субстанальным проблемам, явлениям природы 
и мышления, а также в рамках антропологических теорий. Такая 
постановка вопроса и его решение имеет геополитическую 
значимость. Практичность этой теории явно рассматривается и в 
современной мировой политике.  

Известно, что антропология рассматривает идею познания 
человека с точки зрения географии, рельефа, места проживания, 
индивидуальных особенностей людей в зависимости от 
формирования структуры нейронов мозга рас, народов и наций. 
Поэтому критики Гегеля упрекали его в смешении 
антропологических аспектов с философией. Однако 
исторический опыт подтвердил научную обоснованность и 
социальную значимость исследований Гегеля. Величие этого 
учёного заключается в способности анализировать 
действительность и её развитие на основе социального поведения 
народов. 

Без достаточной информации о природе, окружающей среде, 
реальном характере народов и наций, их мировоззрении, 
вытекающем из бытия, и иных факторов формирование 
эффективных геополитических отношений невозможно.  

Многотысячная армия этнографов, языковедов, 
культурологов диалектологических и географических 
экспедиций, занимающихся этими древнейшими науками, под 
различными иными предлогами преследуют, главным образом, 
геополитические цели. И это вполне соответствует 
действительности, отражает реальные потребности центра сил в 
рациональном регулировании соответствующих амбиций.  

Без таких знаний нет, и не может быть геополитики. Без 
этого есть излишние затраты, потери живых и материальных 
ресурсов, дискредитация государства перед собственным 
народом и мировым сообществом, оценка задуманных внешних 
телодвижений, если они приобретают действенный характер, как 
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акт государственного терроризма и агрессии, но нет 
геополитики. История Республики Таджикистан со времён 
обретения ею независимости, причины гражданской войны и 
некоторые события по обеспечению стабильного развития  
являются свидетельством этому.   

В биографии Гегеля отсутствуют сведения о том, что он 
совершал поездки в другие страны, чтобы ознакомиться с 
характером и поведением народов. Однако доподлинно 
известно, что учёный для написания «Философии духа» 
внимательно, с научной ответственностью изучал ту литературу, 
которая была ему доступна. Он анализировал, оценивал и 
обобщал её. Именно поэтому, спустя двести лет с момента 
написания данного труда, его научная теория, на наш взгляд, 
остаётся в качестве особо значимого исследования. 

Гегель уверен, что человеческая душа (сознание, 
мировоззрение, духовность, нрав, характер, качество личности) 
не является исключительно общественным явлением. На неё в 
определённой степени влияет окружающий мир, природа, 
рельеф. Подобное воздействие не может быть мгновенным. Оно 
оказывает эффект на определённый этнос на протяжении 
тысячелетий. И «для сознания они являются природными 
предметами, к которым, однако, душа как таковая не относится 
как к внешним. Скорее она сама в себе имеет эти определения как 
природные качества» (Там же. – С.62). 

Таким образом, нрав и характер народов и наций, 
рассмотрение которых представляется актуальным в рамках 
данной темы, воплотили в себе естественные, сущностные 
признаки. Значимость проблемы многократно подтверждается 
выражениями об особенностях нравов и поведения народов, 
которые оставались практически неизменными с момента 
высказанных философом научных соображений.  

 
В связи с этим, Гегель для подтверждения своей мысли вновь 

пользуется силлогизмом: «Дух живёт 1) в своей субстанции, 2) в 
природной душе, 3) общей планетарной жизнью, 4) различием 
климатов, сменой времён года, суток и т.д. — природной жизнью» 
(Там же. – С.63). 

Уникальность немецкого учёного заключается в том, что он 
рассматривает сознательность, мировоззрение, разум и знания в 
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степени зависимости человека от явлений природы, общества и 
качества его мышления. Критерием ценности одушевлённой части 
природы – Человека, считает уровень его логического мышления, 
близость его мысли к жизненной действительности и 
дистанцирование от фатализма. То есть, философ видит ценность 
сознательного существа в адекватности его мышления по 
отношению к действительности. И ни в чём другом. На этом 
основании приходит к выводу о том, насколько человек 
отличается от животного. Он отмечает: «В новейшее время много 
говорили о космической, сидерической (период, в течение 
которого Луна совершает полный оборот и возвращается в своё 
пространство – равен 27,32 суткам – С.Я.), теллурической 
(период, за который Солнце совершает полный круг вокруг 
Земли – равен 365 суткам – С.Я.) жизни человека. Животное по 
существу живёт в этой симпатии; его специфический характер, 
равно как и особые линии его развития, у многих животных 
всецело находится в большей или меньшей связи с этим. У 
человека такого рода связь тем больше теряет своё значение, чем 
более он образован и чем более всё его состояние поставлено на 
свободную духовную основу» (Там же. – С. 63). 

Свободу человеческой мысли философ признаёт в рамках 
научного представления и правовых норм. Противоположность 
такого состояния считает декларативностью, формальностью, 
показной необоснованной надменностью, «беспочвенным с точки 
зрения уровня ума и квалифицированности и неподтверждённым 
на практике с точки зрения эффективности служебным 
высокомерием». 
Как упомянуто, Гегель уверен, что географическая среда, рельеф, 
естественное состояние являются факторами, воздействующими 
не только на человеческое тело, но и на его душу.  Философ при 
анализе данного вопроса углубляется в его суть.  

 
В определённой степени можно не принимать во внимание 

способ и содержание выражения силлогизма и энтимемы 
немецкого философа. Это подразумевают и требования 
диалектических методов, основоположником большей части 
которых является сам Гегель. Однако есть твёрдая убеждённость 
в том, что в этом случае его выводы заслуживают особого 
внимания. Они до сих пор не потеряли своей научной, 
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методологической и практической актуальности. Их следует 
признать и использовать по мере возможностей. 

Перед тем как Гегель приступил к анализу духа различных 
наций и рас, он изучил и оценил внешние физиологические 
признаки объектов своего исследования. Прежде всего, обращает 
внимание на их формы и внешность,  отмечая: «Физическое 
различие всех этих рас обнаруживается главным образом в 
строении черепа и лица» (Там же. – С.68). Во-первых, есть 
уверенность в том, что подобные физиологические данные, с 
одной стороны, связаны с естественными условиями, в которых 
живёт определённая группа людей. Во-вторых, такие 
особенности, в определённой степени, не могут ни сказываться 
на образе мышления и духовности человека. 

С момента возникновения на Земле разумного существа 
миновало сотни тысяч лет. В зависимости от преобразований 
природы, в том числе эволюции его особого вида – Homo 
Sapience – приблизительно в одной исторической эпохе, в одно 
время на Земле появились предки людей. Проще говоря, по сей 
день никто, ни одно поколение не стало свидетелем постепенного 
превращения иного биологического существа в человека. Однако 
для достижения научной цели Гегель, как отмечено выше, следуя 
принципу «величие в разумности, а не в возрасте» (Саади), 
классифицирует мировые расы и нации по возрастным 
категориям «молодые» и «старые» с точки зрения знания, 
интеллекта и,   прежде всего,  сознательности. 

Например, одну из африканских наций называет 
«младенческой». Возможно, спустя двести лет после Гегеля, эта 
нация «повзрослела», получила развитие, однако для нашего 
исследования данное преобразование не имеет принципиального 
значения. Особый интерес представляют точка зрения, нормы, 
рамки, признаки, способы, манеры, по которым великий 
философ оценивает этот и другие народы. 

В этом плане следует помнить, что в качестве 
этнографического анализа и другие государства целенаправленно 
исследуют наш национальный менталитет и самобытность с тем, 
чтобы определить качество и ценность таджиков, обеспечивать 
прогнозирование ситуации в стране на десятилетие вперёд, 
планируя свои политические шаги. Как известно, такой подход по 
праву называют стратегическим исследованием. 
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Февральские события и гражданская война девяностых 
годов прошлого столетия, внутринациональные угрозы – этот 
результат почитания чуждых ценностей, подражания и 
следования за нациями, которые сами бедствуют, находятся в 
полной экономической, социальной и технологической 
зависимости от других, неспособны отличать терроризм и его 
идеологические основы от примитивных явлений научного 
мировоззрения, а также конструктивную оппозицию в рамках 
общечеловеческих и национальных интересов – вынуждают нас 
объективно взглянуть на качество и содержание духовности, 
особенности сознания определённых групп людей. Признание 
действительности и прогнозирование её последствий может 
спасти народ и национальное государство от возможных бед. 

Гегель оценивает нации с точки зрения правильности 
ощущения, освоения и использования окружающей среды. 
Упоминая конкретную нацию, немецкий философ подчёркивает, 
что их «следует рассматривать как младенческую нацию, не 
выходящую ещё из состояния незаинтересованной и чуждой 
всяких интересов непосредственности». Комментирует этот тезис 
весьма интересно и поучительно: «Их продают, и они позволяют 
себя продавать, совершенно не размышляя о том, справедливо это 
или нет» (Там же. – С.69). Интеллектуальный уровень этого 
народа в вопросах религии и национальных ценностей философ 
приводит в качестве аргумента  отсталости, фанатизма и 
неграмотности. «В их религии есть что-то детское. То высшее, что 
они ощущают, они не умеют удержать, оно только мимолётно 
проходит через их сознание. Это высшее они переносят на первый 
попавшийся камень, делая его, тем самым, своим фетишем…» 
(Там же. – С.69). 

Гегель делает тревожный вывод о душевном состоянии и 
степени умственного развития этого народа: «Эти люди с виду 
совершенно добродушные и безобидные в спокойном состоянии, 
при внезапно возникающем возбуждении совершают ужасающие 
жестокости» (Там же. – С.69). 

Подобная форма постановки вопроса была осуществлена 
двести лет назад. Несмотря на научное выражение устами Гегеля, 
она требует реабилитации. Однако признаки подобного 
поведения указанных народов, несомненно, полностью относятся 
и к членам террористических организаций, антинациональных 
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партий и движений, которых «продают, и они позволяют себя 
продавать, совершенно не размышляя о том, справедливо это или 
нет». «Герои» Гегеля на нашем горьком национальном опыте 
должны объективно оценивать себя. Делать выводы. Принимать 
полезные для своего Отечества решения. Исправление ошибок не 
имеет срока давности. 

При анализе степени духовного развития различных наций 
немецкий философ использует важный диалектический аспект – 
противоречие. В этом случае, по критерию качества сравнивает 
нации, населяющие африканский, азиатский и европейский 
континенты. В комплексе и по отдельности оценивает 
представителей каждой нации. Особую значимость представляет 
исследование Гегеля о характере и качестве народа, оказавшего 
влияние на судьбу Средней Азии в крайне негативном 
отношении. Оно вновь в полной мере подтверждает 
достоверность исторической памяти нашего народа (1219-1220 
гг.). Отмечает: «для них характерна беспокойная, ни к какому 
прочному результату не приводящая подвижность, побуждающая 
их, подобно огромным роям саранчи, распространяться по 
территориям других наций,— подвижность, снова уступающая у 
них затем место бездумному равнодушию и тупому покою, 
который предшествовал вспышке» (Там же. – С.70). 

Другой стороной исследования Гегеля, приковывающей к 
себе внимание, является отношение этой нации к богам. 
Немецкий философ объясняет, что их религия содержит 
представления о всеобщем боге. «Но им не под силу представить 
себе этого бога как невидимого: он наличествует в человеческом 
облике или по крайней мере  обнаруживается через того или 
другого человека» (Там же. – С.70). И если этот человек умирает, 
они находят божественный дух в другом   индивидууме. 

 
Когда Гегель рассуждает об Азии, то напоминает о 

процессах пробуждения духа у народов этой части света. Однако 
и в этом случае рассуждает о единстве духа и природы. 
Подчёркивает, что пока человеческий дух не отделится от 
природы, не научится управлять ею своим умом, нельзя называть 
этот дух независимым: «В этом тождестве духа с природой 
настоящая свобода невозможна. Человек здесь ещё не может 
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прийти к сознанию своей личности, не имеет ещё в своей 
индивидуальности никакой ценности» (Там же. – С.70).  

Отношение человека к природе считается одной из 
центральных тем для передовых народов мира. По тому, 
насколько человек знает природу, объясняет её, властвует над 
ней, использует её, оценивают уровень развития ума, знаний, 
опыта, ценности того или иного этнического образования в 
целом. Гегель отмечает: «Перед человеком сеть явлений природы. 
Инстинктивный человек, дикарь не выделяет себя из природы. 
Сознательный человек выделяет категории, суть, ступеньки 
выделения, т.е. познания мира, узловые пункты в сети, 
помогающие познавать её и овладевать ею» (Мысли и изречения 
(составитель С.Х. Карин).– Алма-Ата:Казгосиздат., 1964. – С.31). 

Духовная антинациональная отсталость, идейную основу 
которой составляет фанатизм, подражание идеологии и образу 
мышления наций, до сих пор полностью зависящих от народов 
Запада, и на этой основе претендующих на то, чтобы овладеть 
политической властью, всё ещё ждущих помощи от 
сверхчеловеческих сил, при этом, не утруждающих себя изучением  
и освоением знаний, привлекает оценочное внимание в плане 
геополитического сознания.   

К сожалению, «Пока люди не знают законов природы, они 
слепо подчиняются им» (Г.В. Плеханов. Избранные философские 
произведения в пяти томах. Т.2. – М.: Соцэкгиз., 1956. – С.232).  
К этому можно добавить отсутствие и нежелание приобретать 
знания о закономерностях развития общества и мышления, 
порождающие такие же отношения - слепого повиновения 
корыстным геополитическим явлениям, которые превращают 
людей в сырой, утилитарный материал терроризма и 
экстремизма. 

 Другим недостатком приписываемым Гегелем части 
народов Азии, является неустойчивость мировоззрения, 
нерешительность, безуспешное, безрезультатное изменение 
теоретической точки зрения, а также то, что они безосновательно 
бросаются из одной крайности в другую. Философ считает, что 
такой характер недостойным образом оказывает влияние на 
судьбы этих народов. 

Немецкий мыслитель, размышляя на эту тему, вновь 
обращается к качеству народа, захватившего в первой половине 
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XIII века Среднюю Азию, обобщая свою мысль. Представители 
этого народа «…как уже было упомянуто, отличаются по своему 
характеру бурной деятельностью, стремящейся только к 
проявлению вовне, подобной наводнению, которая, однако, столь 
же быстро проходит, как и приходит, действует только 
разрушающе, но ничего не создаёт, не приводит ни к какому 
прогрессу во всемирной истории» (Там же. – С.71). 

Гегель отчасти комментирует и дух мусульманских народов. 
В его теории сторонниками этой религии бог понимается как 
нечто, нуждающееся в признании, всемирном поклонении и 
ощущении. Они считают его единственным и самым 
могущественным в мире. Бог мусульман, в отличие от бога 
евреев, не ограничен, не национален, не предназначен лишь для 
одного народа. Немецкий философ уважительно относится к 
последователям ислама. Вместе с тем, пишет: «Этот народ в своём 
порыве к единому богу равнодушен ко всему конечному, ко 
всякому бедствию, щедро жертвует своей жизнью и своими 
материальными благами» (Там же. – С.71). Однако, по его 
мнению, у последователей этой религии «наряду с 
возвышенными настроениями возникают здесь величайшая 
мстительность и коварство» (Там же. – С.71). 

При анализе религиозных убеждений последователей этой 
формы мировоззрения Гегель приходит к выводу о том, что в 
исламе преимущественно наблюдается этнический дух народов 
рассматриваемого региона (где возникло это религиозное 
верование): «С этой религией находится в полном созвучии 
характер… особенно арабов» (Там же. – С.71). 

 
Цивилизационный элемент 

    
Даже если Гегелем в характере народов Африки и 

последователей ислама выявлено сознание, которое, по его 
словам, находится в полной зависимости от условий природы и 
созданного ею материала, сталкивается с трудностями при 
соприкосновении к  развитию мировой культуры, философ, 
пользуясь сравнительным методом подчеркивает: «Европейцы, 
напротив, в качестве своего принципа и характера обладают 
конкретно-всеобщим, самое себя определяющей мыслью» (Там 
же. – С.72). Всеобщность духа и мировоззрения у европейцев 
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приобретает особое качество. Рассуждая  о таких свойствах, 
Гегель пытается объяснить способность обладать силой 
конструктивной, созидательной мысли и действовать согласной 
ей.  

Известно, что спустя десятилетия, в ХХI веке в 
мусульманских странах, в том числе в Таджикистане, 
определённая часть населения чувствует тяготение к 
схоластическому мышлению и догматизму. Доведённые до 
крайности проблемой миропонимания, по заказу региональной и 
отчасти мировой геополитики, некоторые группы становятся на 
путь терроризма, не стесняясь при этом называть себя «борцами 
за веру» и «умеренной оппозицией».  

Ситуация показывает, что отдельные представители 
интеллигенции, несомненно, не от недостатка знаний, а от 
скудости восприятия национальной идеи, в должной мере не 
активны в противодействии указанному мировоззрению, 
почитанию чуждых ценностей, традиций и обычаев, 
подражательству. Считают просветительство функцией 
исключительно государства. Однако «Государство принадлежит 
к тому, что существует по природе. И человек по природе своей 
есть существо политическое» (Аристотель. Политика. – М.: 
РИПОЛ классик, 2010. – С.1). Забывают героизм и 
интеллектуальную революцию Абуабдулло Рудаки, Абулкасыма 
Фирдоуси, Абуали ибн Сина, Убайда Зокони, Носира Хусрава, 
Ахмада Дониша, Садриддина Айни, многих настоящих сынов 
своего Отечества.  

В условиях мрачного средневековья Фрэнсис Бэкон 
мужественно отмечал: «Мы считаем, что гражданская история с 
полным основанием делится на три вида: во-первых, священную, 
или церковную, историю, затем собственно гражданскую историю 
и, наконец, историю наук и искусств. Мы начнём наше изложение 
с того вида, который мы назвали последним, ибо два остальных 
уже существуют, а этот, как мне кажется, ещё предстоит создать. 
Это — история науки. Действительно, если бы история мира 
оказалась лишённой этой области, то она была бы весьма похожа 
на статую ослеплённого Полифема» (Ф. Бэкон. Сочинения в двух 
томах. Т.1. – М.: Мысль, 1977. – С. 158). И подчёркивал, что в 
подобном положении общество лишается талантливых людей и 
гениев. 
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Как видим, учёные Запада четыре столетия назад, в 
сравнении с другими формами представлений и мировоззрений, 
решительно предпочитали изучение и освоение научных знаний, 
являющиеся единственным средством, отвечающим коренным 
интересам каждой нации.  Эту же логику в сущностном её 
значении выражали великие сыны таджикской нации. Академик 
Бободжон Гафуров основным условием прогресса и достойной 
жизни народов мира считал уровень развития науки и культуры: 
«Именно посредством развития производства и культуры, обмена 
достижениями, знаниями и практическим опытом развивалось 
человечество» (Б. Гафуров. Таджики: Книга первая: Древнейшая, 
древняя и средневековая история. Душанбе: Ирфон. 1998. – С.9). 

Гегель, сравнивая качества различных наций, считал, что 
одни строят отношение к внешней среде на «основе эмоций», а 
другая, передовая часть на «стадии познания вопроса». 

По его мнению, для развития общества недостаточно лишь 
познавать вопрос. Человек должен иметь «великую 
мыслительную силу, равную действительности» и на её основе 
предпринимать «социально полезные действия». Такое 
достижение не может возникнуть на пустом месте. Для этого 
нужна способность к освоению подтверждённых на практике 
знаний. Философ особо подчёркивает, что развитие общества 
нуждается в «рациональном мышлении», а не в теории, которая в 
сущности дистанцируется от решения актуальных проблем 
общества. Подобный результат Гегель с гордостью отмечает в 
качествах европейских наций: в противовес отсталым идеям, 
«Европейцы, напротив, в качестве своего принципа и характера 
обладают конкретно-всеобщим, самое себя определяющей 
мыслью» (Там же. – С.72). 

Посредством философских понятий мыслитель стремится 
объяснить причинность достигнутого европейцами развития и 
процветания,  отсталость и зависимость части народов Азии и 
Африки от них.   

В исследовании Гегеля ряд вопросов обращает на себя 
особое внимание. Во-первых, отношение этих народов к себе. То 
есть, познаёт ли себя индивид, нация в целом? В чём заключается 
структура их мировоззрения об истории, исторических событиях, 
общенациональных ценностях и патриотической 
ответственности? Как они представляют значение, роль одного 
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человека в отдельности и нации в целом? Во-вторых, в какой 
форме видят окружающий мир – действительность, 
закономерности развития, изменения природы и общества? Как 
обосновывают свою позицию и ответственность по отношению к 
этим явлениям в рамках действительности и национальных 
интересов? 

Гегель считает, что значение осознания проблем, 
соответствующее истине, и их решение вырабатывает 
ответственность за состояние дел и осуществление действий, 
которые отвечают духу нации в целом. Поэтому философ 
уверенно заявляет: «Принципом европейского духа поэтому 
является разум, достигший своего самосознания, в такой мере 
доверяющий самому себе, что он уже не допускает, чтобы что-
либо было для него непреодолимым пределом, и который поэтому 
посягает на все, чтобы во всем обнаружить свое присутствие» 
(Там же. – С.72). 

Для того, чтобы объяснить силу европейского духа Гегель 
комментирует процесс принятия решения этим народом. 
Отмечает, что подобное действие формируется на основе 
познания сути вопроса, степени  освоения закономерностей 
явлений окружающего мира.  

В теории этого немецкого учёного находят подтверждение 
заключения его выдающегося земляка, основоположника идеи 
материалистического понимания истории о том, что “В такой 
определённости человек предстаёт не только как продукт 
общества, но и как его творец, созидатель,  он есть одновременно 
и автор, и действующее лицо своей собственной драмы.” 

Именно так можно охарактеризовать нации, которые в 
мировоззренческом отношении являются самостоятельными, 
следовательно, достойными своего предназначения. Их идейное 
состояние и дух подчиняется исключительно их же 
национальным интересам. Они сами – управляющие, а не 
управляемые. Геополитическая состоятельность 
«локомотивных» европейских государств заключается в этом.   

Гегель отмечает, что в ходе важнейших процессов, 
происходящих в природе, обществе и мышлении, проявляется 
многообразие материи. Вместе с тем, именно знания и способности 
человека выявляют пути, средства и его возможности в мире 
бытия, служат интересам общества. 
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При принятии решений Гегель выступает за «чистую 
совесть». Представляет это действие в полной зависимости от 
знаний, опыта, логической инициативы и необходимости 
сближения духовности с действительностью. 

Когда немецкий философ размышляет о проявлении 
инициативы и решении вопросов, он считает, что основные 
принципы и условия подобного действия являются 
общечеловеческими ценностями.  

Гегель чувствует, что европейский дух в какой-то степени 
ответственен за развитие человечества. Поэтому подчёркивает 
диалектическую особенность этого мировоззрения. В числе 
качеств европейского духа называет сопротивление и 
способность противопоставлять: «Европейский дух 
противопоставляет себе мир, освобождается от него, но снова 
снимает эту противоположность, возвращает обратно в себя, в 
свою простоту, свое другое, многообразное» (Там же. – С.72). 

В этом случае Гегель, оперируя философскими понятиями, 
принимает во внимание процесс развития от простого к 
сложному, от примитивного к высшему. Комментирует его 
причинные истоки. Важнейшим фактором, имеющим особое 
значение во всём учении немецкого философа, считающимся 
единственным средством достойной жизни человека, 
представляется культура. На наш взгляд, отношение Гегеля к 
понятию «познание» (наблюдение, освоение, понимание) 
представляет повышенный интерес. Он закладывает в него 
содержание и логику, несущие особую ответственность: 
«Познание есть соотнесение понятия и действительности. Будучи 
само по себе наполненным только собой и в этом смысле пустым, 
мышление благодаря познанию наполняется особенным 
содержанием» (Г.В.Ф. Гегель. Работы разных лет. В двух томах. 
Т.2. – М.: Мысль, 1970. – С. 144). 

Для усиления идеи Гегеля относительно духовной силы 
науки и культуры, уместно привести слова известного 
древнекитайского философа и полководца Сунь-Цзы, имеющие 
актуальное значение: «Знание это то, что подтверждает истину и 
отвергает ложь. Невежество же подтверждает ложь и отвергает 
истину» (Вопросы философии// 1956. - №1.– С.153). 

Об усилиях по усвоению знаний и опыта справедливо писал 
Фрэнсис Бэкон: «ибо и сами знания извлекаются из отдельных 
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фактов природы и искусства, как мёд из полевых и садовых 
цветов, конечно же, обнаружит, что ум, действуя самостоятельно, 
опираясь лишь на свою врожденную силу» (Ф. Бэкон. Сочинения 
в двух томах. Т.1. – М.: Мысль, 1977. – С. 282). 

Когда Гегель рассуждает о способностях, он подразумевает 
знания, включающие в себя явления природы и общества вместе 
с особенностями, отношениями, связями и закономерностями. 
Именно в этом философ видит фактор могущества и гордости 
европейцев в создании успешных, передовых, стабильных, 
безопасных национальных государств. Решительно, 
поучительным тоном называет это чертой, отличающей 
европейцев от других народов: «Здесь (в Европе – С.Я.) 
господствует поэтому бесконечное стремление к знанию, чуждое 
другим расам. Европейца интересует мир, он стремится познать 
его, усвоить себе противостоящее ему другое, во всех частных 
явлениях мира созерцать род, закон, всеобщее, мысль, 
внутреннюю разумность» (Г. В. Ф. Гегель. Сочинения. Т. 3. 
Энциклопедия философских наук. Часть третья. Философия 
духа. – М.: Мысль, 1956. – С. 72). 

Философ искренне убеждён, что научные знания важны. 
Однако наилучшие идеи и высшая форма мышления не могут 
сами по себе привести общество к желаемым результатам. 
Общественное сознание обеспечивает функциональные формы 
теоретической деятельности. А жизненный опыт представляется 
лабораторией для испытаний самых передовых идей, 
предположений, гипотез. 

Вполне естественно, что совокупность знаний является 
основной причиной практики, успешного опыта и наоборот. 
Гегель об этом пишет: «Совершенно также, как и в теоретической 
области, европейский дух стремится и в сфере практической 
установить единство между собой и внешним миром». Продолжая 
свою мысль, немецкий философ высказывает важнейшее 
умозаключение: европейцы «Внешний мир подчиняют своим 
целям с такой энергией, которая обеспечила им господство над 
этим миром» (Там же. – С.72). 

Гегель согласен с мыслью, что «не все дети одной школы 
могут стать учёными». Однако, будто бы, зная о нашей 
дискуссии,  подчёркивает: в людях, чьи мыслительные 
способности созданы лишь для развития науки и 
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цивилизованного общества, в результате освоения знаний и 
опыта, появившихся благодаря человеческой истории, побеждает 
дух созидания и развития. «Индивидуум исходит здесь в своих 
частных действиях из твёрдо установленных всеобщих 
принципов» (Там же. – С.72). 

Под «всеобщими принципами» Гегель, несомненно, 
подразумевает интересы общества. Искренне полагается на 
научные знания и верит только им. Подтверждает, что логически 
придерживается идей Ф. Бэкона: «Ведь на земле, конечно, нет 
никакой иной силы, кроме науки и знания, которая бы могла 
утвердить свою верховную власть над духом и душами людей, над 
их мыслями и представлениями, над их волей и верой» (Бэкон Ф. 
Сочинения в двух томах. Т. 1. – М.: Мысль, 1977. – С. 135). 

Как упомянуто, Гегель отмечает, что европейские народы 
склонны к учёту собственных интересов. Вместе с тем, им следует 
избрать и продвигать образ жизни, который будет признавать 
всеобщие интересы. Гегель, как и Аристотель, считает, что 
организация политической жизни общества должна 
основываться на рациональности и просвещённости. 
Политические процессы общества и его социальные результаты 
представляет в полной зависимости от национального характера. 

При анализе способностей народов и наций немецкий 
учёный открыто говорит о мышлении каждой из них в 
отдельности, как  о «местном духе». Эту особенность связывает 
также с их умственными способностями: «Указанное здесь 
различие находит себе выражение в таких частностях, которые 
могут быть названы местными духами (мышлением – С.Я.) и 
которые обнаруживаются во внешнем образе жизни, занятиях, 
формах тела и предрасположениях, но в ещё большей мере во 
внутренней тенденции и способностях интеллектуального и 
нравственного характера народов» (Там же. – С. 72).  

В этом случае Гегель представляет своё умозаключение о 
неизменности национального характера и поведения: 
«Постоянство этого типа отдельных наций обнаруживается на 
всём протяжении истории народов» (Там же. – С. 72).  

Несомненно, умозаключения одного из гениев мирового 
уровня в отношении успешных, развитых народов и наций 
имеют практическое значение в плане наличия 
централизованного национального государства. Наталкивают 
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человека на поучительные размышления и принятие решений. 
Немецкая нация, представителем которой является Гегель, 
несмотря на успехи, имеет тяжелейшую историческую судьбу. 
Однако в кратчайшие сроки смогла продемонстрировать свою 
фундаментальную духовную силу и национальный характер. В 
этой связи, подтверждается прогноз Гегеля о стойкости и 
непоколебимости национального характера в природе нации. 
Этот опыт заслуживает похвалы и особого внимания. 

Одновременно, словно сигнал тревоги, звучит вывод о 
стойкости национального характера в отношении народов, 
которые из-за склонности к взаимному безвольному недоверию и 
дистанцированию от тысячелетних цивилизаций следуют 
навязанному силой религиозному фанатизму, догматизму, слепому 
ориентированию на чуждое, застывшее мировоззрение, отдаление 
от искомых национальных традиций, обычаев, культуры, 
самосознания и самобытности, склонны многократно повторять 
свой горький и кровавый опыт. 

Без постепенного и целенаправленного изменения 
мировоззрения, обучения и воспитания народа в духе 
патриотизма, национального самосознания повторение 
прогнозируемых трагедий в судьбах наций, которые сами не раз 
становились причиной собственных исторических бед, кажется 
необратимым. 

Национальный характер – архитектор национальной 
судьбы. 

 
Человеческий характер 

 
Несмотря на то, что Гегель при изучении мировоззрения 

рассуждает о «всеобщем духе», он дистанцируется от 
схоластических и застывших представлений. Все достижения 
человека считает результатом правильно поставленных целей, 
освоения знаний и способностей индивидуума. 

Как отмечают учёные, изучающие философское наследие 
Гегеля, он настолько верит в человеческий ум и силу разума, что 
для решения его судьбы «он практически не оставляет места 
другим силам. Лишает древо фантазии листьев и ветвей». 
Проницательный читатель при обычном цитировании его учения 
может найти подобные смыслы. 
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В представлении Гегеля, природа – это совокупность 
процессов, связанных с постоянно меняющимся физическим, 
химическим и биологическим состоянием земли. Человек не 
имеет отношения к зарождению природы, а является её 
творением, плодом. Природа служит основой для зарождения 
человека. Условия существования и развития человека философ 
также усматривает в природе. 

Однако, по его мнению, с момента, когда появились признаки 
Homo Sapience, первым начатым им делом стала примитивная 
форма конфликта с другими органическими и неорганическими 
существами природы. В противостоянии, труде и стремлениях 
предки человека обрели своё «Я». Степень и результаты 
извлечения из природы своей «доли» превратили людей в 
передовые, развивающиеся или отсталые народы. 

Величие Гегеля выражается в том, что он, будучи всецело 
зависимым от спекулятивной философии (полемической 
философии, философского размышления), не отдаляется от 
влияния окружающего мира и, на этой основе, формирования 
человеческого характера. 

В рамках анализа мировоззрения и духовности немецкий 
учёный на первый план выводит качество индивида как 
результат исторического развития человечества. Он уверен, что 
достижения сознательного субъекта во всех жизненно важных 
сферах вытекают из сути его духовности. Объясняет их как 
совокупность человеческого характера. Подчёркивает, что 
поведение человека является ярким примером его сущности.  

Характер Гегель видит в отношениях тела и души. 
Показывает  их в диалектической противоположности, называя 
это состояние постоянным явлением. Логически считает их 
человеческим качеством, его характером. Философ, приводя 
различные примеры, выступает за доминирование души над 
телом. Гегель объясняет человеческую душу как сильное явление: 
«в этой борьбе подтверждается идеальность души…и она 
усиливает свое превосходство над телом (волей – С.Я.)» (Там же. 
– С.53). Душа, получившая такую силу, считается важнейшей 
частью самосознания. 

Немецкий учёный с присущей ему природной силой 
рассматривает, анализирует, оценивает и обобщает основные 
направления мировой философии. На основе своих открытий и 
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новаторства в сфере обществоведения он с революционно-
социальной точки зрения способствовал возникновению теории 
изменения мира, которую используют учёные и политики, 
миллионы жителей планеты. Однако, несмотря на это, великий 
мыслитель всё ещё «жалуется на слабое развитие физиологии 
органов чувств и нервной системы и проистекающую отсюда 
невозможность выявления внутренней связи человеческой души с 
внешними органами, обеспечивающими подобное отношение» 
(Там же. – С.17). 

Таким образом, Гегель предъявляет максимум требований к 
физиологическим особенностям человека. Многого ожидает от 
них. Желает, чтобы человеческая душа имела с внешним миром 
тесную и равную реальным потребностям связь. Именно 
поэтому, критикует сенсуалистическую теорию французского 
философа Этьена Бонно де Кондиляка (1715-1780), который 
предпочитал познание мира человеком посредством ощущений и 
пренебрежительно относился к развитию духа, основной целью 
которого является постижение разума.  

Гегель придерживается мнения, что человек в любых 
обстоятельствах должен определить своё отношение к явлению и 
сути вопроса, исходя из своих духовных возможностей. Он не 
должен быть простым беспристрастным зрителем. Человек 
должен иметь характер. В логике объяснения философа качество 
человека является единственным содержанием его духовного 
мира. Оно существует в речах, важнее всего, в поступках 
человека. 

Философ  уделяет особое внимание индивидуальности 
человека. По его словам, люди отличаются друг от друга 
духовной силой. Несмотря на то, что основа обучения и 
воспитания в целом имеет общую особенность, всё же «характер 
есть нечто всегда отличающее людей друг от друга. Только в 
характере индивидуум приобретает свою постоянную 
определённость» (Там же. – С.81). 

Известный учёный называет характер исключительно 
внутренней особенностью человека, который в различных 
ситуациях проявляется посредством речей и действий. Философ 
считает его могущественной чертой индивидуума: «К характеру 
относится прежде всего та формальная сторона энергии, с которой 
человек, не давая сбить себя с раз принятого пути, преследует свои 
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цели и интересы, сохраняя во всех своих действиях согласие с 
самим собой» (Там же. – С.81). 

По словам учёного-энциклопедиста, без характера человек 
не может выбраться из своей неопределённости или же он из 
одного направления впадает в другое, противоположное. «К 
каждому человеку нужно поэтому предъявлять требование, чтобы 
он обнаружил характер» (Там же. – С.81). 

Немецкий мыслитель ждёт от своих соотечественников 
активного отношения к реальной жизни. Подобное поведение 
должно быть направлено на то, чтобы вывести ценности, 
принципы и цели на уровень национальной нравственности и 
духовности. Чтобы они служили интересам общества. Философ 
видит это действие в границах социальных возможностей 
каждого человека. Однако из логики Гегеля в «Философии духа» 
понятно, что при изучении и умозаключении о характере он 
преимущественно имел в виду субъекты, несущие 
ответственность за принятие решений в обществе. 

Гегель строг в оценке духовной силы и умственных качеств 
человека. Основное требование известного немецкого учёного 
заключается в том, что человек познаёт себя в сопоставлении с  
социальными процессами, явлениями окружающего мира. 
Подобное действие должно быть не односторонним, а 
осуществляться в сравнении с другим самопознанием, с точки 
зрения признанных общественных интересов. В этой связи он 
заключает: «Человек с характером импонирует другим, потому 
что они знают, с кем они имеют дело в его лице. Только через 
осуществление великих целей человек обнаруживает в себе 
великий характер, делающий его маяком для других» (Там же. – 
С.81). 

Немецкий философ уделяет особое внимание многим 
аспектам человеческого характера. Представляет их в 
совокупности с идейными частями – в связи с государством, 
социальными отношениями, трудом – основой формирования 
человека, как субъекта, наделённого специальной волей. В 
понятие «характер» Гегель закладывает логику воли, считая её 
важнейшей частью человеческого характера: 
«Человеком с настоящим характером является тот, который, с 
одной стороны, ставит себе существенно содержательные цели и, с 
другой стороны, твердо придерживается этих целей, так как его 
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индивидуальность потеряла бы все своё существование, если бы 
он вынужден был отказаться от них» (Мысли и изречения 
(составитель С. Х. Карин). Алма-Ата: Казгосиздат., 1964. –
 С. 158). Характер свидетельствует о качестве человека. 

Немецкий мыслитель также анализирует и оценивает 
негативные стороны самопознания. Однако не считает такое 
явление достойным философского обсуждения, оставляя его на 
размышление самому индивидууму. Называет его слабостью и 
погрешностью человека. Отмечает, что данная форма 
самосознания не имеет ценности и значения в рамках всеобщего 
осознания изучения умственной и нравственной природы 
человека. «Подобное познание всеобщей интеллектуальной и 
моральной природы человека и чем более оно, отвлекая своё 
внимание от обязанностей человека, т.е. подлинного содержания 
его воли, вырождается в самодовольное няньченье индивидуума 
со своими, ему одному дорогими особенностями» (Там же. – С. 26). 

С другой стороны, познанию характера таких людей Гегель 
придаёт политическую и социальную направленность. Философ  
заявляет: «Для жизни такое знание несомненно полезно и нужно, в 
особенности при дурных политических обстоятельствах, когда 
господствуют не право и нравственность, но упрямство, прихоть и 
произвол индивидуумов, в обстановке интриг, когда характеры 
людей опираются не на существо дела, а держатся только на 
хитром использовании своеобразных особенностей других людей, 
стремясь таким путем достичь своих случайных целей» (Там же. – 
С. 26). 

Становится понято, что такой характер распространён в 
международном масштабе. Он свойственен всем нациям. В свою 
очередь, Гегель всегда видит спасение в наличии знаний, разума 
и логического подхода. 

 
Гениальность и геополитика 

 
Вполне естественно, что человек является творцом истории. 

История великих народов – это история великих личностей.  
Гегель уделяет пристальное внимание природе гениальных 

людей. Считает такое явление прагматической разработкой 
истории, изучением субстанциального характера всемирно-
исторических индивидуумов, в которых в реальной форме 
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выражается природа человека (Там же. – С.26).  Философ 
подчёркивает, что изучение духа людей, не имеющих такой 
ценности, становится вредным, пустым времяпровождением, так 
как, в свете этого будет упущено то, что «великое может быть 
осуществлено только великими характерами» (Там же. – С.26). 

Изучение качеств и характера руководителей, безусловно, 
считается одним из важнейших направлений государствоведения 
и геополитики. Как отмечает Гегель, посредством познания 
качеств великих личностей, от решений и действий которых 
зависят судьбы наций и государств, определяется реальное 
положение и прогнозируется будущая политика. 

Учёный, который сам был признан в числе гениев мировой 
науки, качество мышления, разума и духовность человека 
определил главным критерием человеческой цивилизации, 
следовательно, и приоритетным направлением своих 
исследований.  

В своей антропологии, особенно при определении степени 
таланта и гениальности, философ далёк от теории «не окончив 
школу, учит сотни учителей» (о пророках). Гегель в такие чудеса 
не верит. 

«Рассматривая вопрос о таланте и гениальности, он 
правильно указывает, что талант и гениальность являются 
результатом соединения природных задатков и воспитания» (Там 
же. – С. 16). Гегель как бы подтверждает слова Саади о том, что 
«Никто сам по себе не стал кем-то, ни один металл сам по себе не 
стал острым мечом...». 

Немецкий философ в своём учении неоднократно отмечает, 
что не все знания можно считать научными. Для него простое 
наблюдение или внешние признаки предметов не могут быть 
наукой. По его мнению, наукой можно назвать явления, 
опирающиеся на комплекс взаимосвязанных доводов, способных 
отражать закономерности, которые подтверждены жизненным 
опытом и полезны в повседневной практике человека. Поэтому, 
при оценке чрезвычайных, талантливых личностей и гениев 
делает выводы, основываясь на этом принципе. 

Он объясняет гениальность величайших людей не как 
«чудотворчество», «заклинание», «взор святых», а с точки зрения 
науки. При таком анализе присутствуют понятия «фактор», 
«причина» и «результат». Философ придаёт этим качествам 



Илм ва Љомеа 

 

62 

 

земное, реальное, объективное свойство. Не считает их 
абсолютными, недоступными: «Однако и талант и гений… так 
как они прежде всего представляют собой простые задатки, 
должны совершенствоваться согласно общепринятым способам, 
если только не хотят их гибели, нравственного разложения или 
вырождения в дурную оригинальность» (Там же. – С.16). 

Вышеприведённую цитату подтверждает недалекая история 
периода независимости нашего государства. Люди, которые 
благодаря своим физическим и природным способностям могли 
бы служить своей нации, из-за влияния таких факторов, как 
семья, среда, материальная заинтересованность, корысть 
вступили в смертельный водоворот и прислуживали чужеземцам. 
Запечатлели свои имена в истории нации в такой незавидной 
роли. 

Гегель не причисляет талантливых людей, которые 
благодаря природным задаткам и неустанному труду добились 
знаний и навыков, к лику святых.  Относится к ним с чувством 
ответственности. Ждёт от них полезных для общества поступков: 
«Лишь совершенствуясь, таким образом, упомянутые задатки 
подтверждают факт своего существования, свою силу и свой 
объём»  (Там же. – С.16). 

Личности, неустанным трудом получившие знания, 
духовность, дипломы и учёные звания, должны показать свою 
силу и способности на практике: «Абсолютно недостаточно 
осваивать и получать знания, открытые другими. Требуется, 
чтобы посредством постижения знаний в человеке произошла 
революция, движение. Индивидууму  необходима собственная 
деятельность, осознание, оценка… творческая деятельность. 
Важно, чтобы подобные знания не терялись, словно семена, 
выпавшие в пустыне. А наоборот, чтобы они были обращены в 
землю, генерировали энергию, приносили плоды. Подобная 
творческая сила мышления является истинным могуществом. Без 
такого явления человеческий мозг, словно свалка знаний, 
которую можно представить библиотекой. Не более того» 
(Налбандян М.Л. Избранные философские и общественно-
политические произведения. – М.: 1954. – С. 155). 

К счастью, когда Гегель рассуждает о характере, то не 
считает его застывшим, однообразным явлением. Несмотря на 
то, что философ склонен думать, что это явление имеет 
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преимущественно природную особенность: «В характере мы… 
видим устойчивость природных задатков, соединённую с 
изменчивостью настроений темперамента» (Там же. – С.82). 
Важным обнадёживающим посылом, который Гегель отправляет 
своему читателю, является то, что «Постоянство характера не 
является столь же непосредственным, в такой же мере 
прирождённым, как постоянство природных задатков; оно 
подлежит развитию посредством воли» (Там же. – С.82). 

Вместе с тем, философ практически во всех своих трудах 
уделяет особое внимание качеству чрезвычайных, талантливых 
людей, выражая вывод следующим образом: «И тем не менее 
нельзя отрицать, что и характер имеет природную основу - что 
некоторые люди уже от природы в большей мере 
предрасположены к обладанию сильным характером, чем 
другие… хотя свое полное развитие он получает только в сфере 
свободного духа» (Там же. – С. 82). 

Гегель относится к человеку не как к существу, 
использующему подготовленную среду, но как к творческому 
субъекту. Признаёт его в этом качестве. Важнейшей задачей 
индивидуума считает обновление и обеспечение развития среды, 
которая его окружает: «с одной стороны, мы можем сказать, что 
взрослый человек создает только то, что уже есть, но, с другой 
стороны, его деятельность должна способствовать также и 
прогрессу» (Там же. – С.89). 

  
Заключение 

  
Анализ избранных в качестве предмета исследования   

антропологических, культурно-цивилизационных, 
психологических и иных факторов, исследуемых в западной 
классической филосософии, главным образом Г.В.Ф. Гегелем, 
имеющих непосредственное отношение к геополитическим 
теоретическим проблемам, указывает на некоторые, на наш 
взгляд, важные  обстоятельства: 

1.Любая система, в том числе нация, как исторически 
сложившаяся общность людей, склонна к самосохранению. 
Учёные, как передовая, мыслящая часть общества, осознав свою 
миссию, проявляют реальное  стремление теоретически 
обосновать и указать направления обеспечения безопасности и  
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престижа собственных народов, защиты их интересов, 
представляя результаты своих наблюдений и исследований.  

2. Чтобы достичь своих целей, западные философы на 
классическом уровне стремятся познать другие нации во всех 
частях света. Учитывают при этом объективные материальные 
факторы (физическое пространство, рельеф, география, климат, 
природные ресурсы и т.п.). А также, естественно, и субъективные 
составляющие (качества нации и квалификация персон, 
вовлечённых в ткань политики). 

3. В таких исследованиях антропологический элемент 
занимает важное место. Как показывает практика, негативное и 
позитивное всецело используется в геополитике   –  от 
организации эффективного сотрудничества  до операций против 
собственных национальных интересов.       

4. В научных изысканиях упомянутой школы существует 
конкретный, социально востребованный элемент: каким образом 
в политической теории и политической практике, в том числе и в 
воспитательной роли государства,  могут быть использованы 
результаты  исследований, основанные на учёте коренных 
интересов нации, которую представляет учёный.    

5. В трудах Гегеля и других западных учёных рельефно 
прослеживается строгий научный принцип – рассмотрение 
предмета изучения системно, всесторонне, путём использования 
совокупности познавательных приёмов и процедур в их 
диалектическом развитии.  

6. В исследованиях сравнительно-исторический метод 
занимает особое место. Причины отсталости или, наоборот, 
прогресса каждого народа, по отношению к другим нациям, 
изыскиваются в направлениях сходства и различия между ними. 
Обращается внимание на генетическое родство объектов 
изучения. Применение терминов и дефиниций, используемых в  
работах западных учёных («младенческие нации», «Старый 
Свет», «примитивные нации» и др.), основывается на этих и 
подобных выводах.  

7. При учёте антропологических элементов в теоретической 
геополитике сохраняются выводы о предсказуемости 
политического поведения той или иной нации. Несмотря на то, 
что эти исследования представляют научное мировоззрение 
прошлого периода, двух и более столетий назад, они 
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демонстрируют высокую степень практичности и 
востребованности в современную эпоху. По всей вероятности, 
таковыми и останутся на длительную историческую перспективу.   

8. Геополитический поведенческий элемент, кроме 
фундаментальных основ, глубоко базирующихся на 
национальном  характере, кроме того, имеет личностное, сугубо 
индивидуальное измерение. Зависит от многофакторных условий 
формирования нравов, темперамента, политического субъекта, 
содержания, структуры, мировоззрений, воли, опыта, степени и 
качества его образованности. Исходя из этого, политические 
акции, инициируемые лицами, наделёнными правами принятия 
политических решений, на внешних просторах могут быть 
объявлены в качестве оборонительной, наступательной, 
гуманитарной, освободительной, спасительной, 
восстановительной, священной и иной подобной миссии.  

Проявления действительно мудрой, созидательной, 
конструктивной внутренней и внешней политики, как и сугубо 
эгоистический экспансионизм, «проявления тяжкого безумия», в 
теории и политической практике также коренятся в личности 
политического субъекта.  Такое соотношение может находиться 
в полном диссонансе с национальным характером и 
национальными интересами соответствующих народов и 
государств. 

9. Мировоззренческий аспект геополитики всегда находился 
в авангарде борьбы за овладение физическими пространствами, 
как на материальной, так и на идеологической основе. Призван 
обеспечить технологический и культурно-цивилизационный 
контроль над территориями. В этом отношении понятие «дух» 
(soul, spirit), используемое в классической философии Запада, 
всецело означает «сознание», «мировоззрение», «сущность», 
«содержание»,  «мышление», «моральное состояние», 
«идеологическая ориентация». Именно на этой основе 
геополитические субъекты разрабатывают «идеал», внедряют его 
в мыслительный аппарат сознательного существа, 
предпологаемого объекта и манипулирует им в пределах своих  
тактических и стратегических задач. Мировые центры 
внутринациональных конфликтов – вот яркий пример 
реализации этой исторически изученной, тщательно 
разработанной и внимательно опробованной концепций. 
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10. Мировоззренческий аспект на международном уровне, в 
основном,   имеет геополитическую  значимость. Сама 
геополитика, несмотря на её благозвучность, является носителем 
негативного понятия.  Означает не до конца обоснованное, тем 
более, несогласованное проникновение в чужое пространство. 
Однако все государства, независимо от политической и военно-
экономической мощи,  должны и обязаны изучать собственное 
геополитическое положение, а также аналогичное состояние 
дружественных и соперничающих государств. Определить 
направления сопротивления для защиты своих  национальных 
интересов, изыскать и на деле испытать геополитические опоры 
на основе взаимных интересов с соответствующими 
международными субъектами. Например, Таджикистан является 
первым в регионе Центральной Азии государством, ставшим 
жертвой международного исламского терроризма, плацдармом 
для испытания на постсоветском пространстве агрессии под 
флагом религии, приведшей к  тяжёлой гражданской войне. 
Страна ценою огромных человеческих и материальных потерь 
вышла из этого непредсказуемого, крайне трагического 
положения. Однако многофакторные ситуации 
геополитического плана,  принцип географического 
детерминизма и иные причины могут способствовать 
реанимации такого террористического явления. 
Геополитическая логика обеспечения безопасности, как на 
региональном, так и на международном уровне является крайне 
актуальной в предупреждении развития ситуации по  
идентичному сценарию.   
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Рањимзода Р.Њ.  
Вазири корњои дохилии Љумњурии Тољикистон, 

доктори илмњои њуќуќ, дотсент, генерал-
полковники милитсия  

 
ИЛМ АСОСИ ПЕШРАФТИ ЉОМЕА 

(дар њошияи суханронии Президенти Љумњурии Тољикистон 
муњтарам Эмомалї Рањмон дар вохўрї бо олимони кишвар, 18 

марти соли 2020) 
         

Муќаддима 
Пешвои миллат, Асосгузори сулњу вањдати миллї, 

Президенти кишвар муњтарам Эмомалї Рањмон дар паёмњои 
солона ба Маљлиси Олии Љумњурии Тољикистон, асарњои илмї, 
маърўзањо ва вохўрињои мутассил бо шањрвандон, ањли љомеа, 
олимон, зиёиён, донишљўён, хонандагони мактабњои тањсилоти 
миёнаи умумї таъкид мекунанд, ки љомеаро мутахассис, 
донишманд, шахси бомаърифат идора ва обод мекунад. 

Сарвари давлат, дар ин маврид, ташаккули тафаккури дар 
таљриба санљидашудаи илмиро дар назар дорад, ки он 
ќонуниятњои табиат, љамъият ва тафаккурро дар ягонагї бо 
воќеият меомўзанд, тањлилу тадќиќ менамоянд ва ба манфиати 
љомеа истифода мекунанд.  

 Ба тарзи дигар фаќат дониш аст, ки метавонад њамзамон бо 
дарки њаќиќат роњкушои мушкилот ва воситаи дур кардани 
сабабњое мебошад, ки дар њастии љомеа монеа ба вуљуд меорад1. 

Чи тавре ки медонем мављудоти олии табиат инсон буда, 
фаќат ў дорои имконияти васеи аќлонї мебошад. Асоси рушди 

инсониро омӯзиш ва дарк намудани мањсули тадќиќоти илмї 
ташкил медињад. Тавре устод С.Айнї ќайд намудаанд, бењтарин 
сифати инсон дар ќобилияти муњокима ва андешаронии ў зуњур 
меёбад. Шахси соњибмаърифат, зуњуроти табиатро дарк месозад, 
онро тањлил ва арзёбї карда маънояшро бањо дода, тасмими 

баробарвазн ба воќеиятро ќабул мекунад. Бе омӯхтани илм 
 

1 С. Ятимов. Паёми миллат ва масъалањои рушди маориф. Нашриёти Ирфон.  сањ. 85.  
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инсон ќобилияти тарзи тафаккур мустаќилро гум мекунад, зери 
таъсири аќидањои носолим ќарор мегирад, ба хурофот ва 
ифротгарої майл пайдо мекунад. Яъне, шахси камсавод сода, 
зудбовар ва барои љомеа хатарзо мегардад. Чунин ашхос бо 

њиссиёти зењнии босиравӣ, бо хондани китоб аќлро бо ѓизои 
маънавї таъмин карда натавониста, оњиста-оњиста ин 
ќобилиятро чун ќоидаи ирсияти ботинии одам ба узви сомеа 
«гўш» вогузор мекунад. Шахс аз андеша ва муњокима карда 
тавонистан бозмемонад. Дар ин њолат њиссиёти донишомўзї 
фаќат ба дарки иттилооти шунида мубаддал гашта ва он чизе 
дигарон гўянд барои ў «аксиома» мегардад. Чунин ашхос оњиста 
мутеи гуфтањои дигарон гашта, бисёр ваќт фанатики идеологияи 
бардурўѓи шахсони алоњида (бештар чалламулоњо) мегардад. Ин 
гуна шахси аз илм дурро «хољагон» бо хостаим худ идора ва 
сафарбар менамоянд. 

 Албатта чунин ашхос бештар дар фикри он њастанд, ки 
мардум њар чи бештар бесавод ва аз илму маърифатомўзї дур 
бошанд,чунки барои онњо ин њолат на ин ки манбаи даромад, 
балки механизми идоракунии љомеа мегардад      

Маълум аст, ки баъзе љавонони љањони имрўза аз омўхтани 

илм дур гашта, аз бесаводї ба гурӯњњои гуногуни бо аќидањои 
тундрави динї бовар карда, ба онњо шомил гашта, њаёти худ ва 
дигаронро зери хатар мегузоранд.  

Роњбари давлат барои рушди маориф шароит муњайё карда, 
дар Паёми навбатии худ ба Маљлиси Олии Љумњурии 
Тољикистон доир ба баланд бардоштани соњаи омўзиш, тарбияи 
насли наврас ва љавонон вазифањои мушаххасу созандаро 
гузоштанд. Бо дарки масъулияти бештар, Пешвои миллат 
сохторњои маориф, илм ва дигар мутасаддиёнро вазифадор 
кардааст: 

«Назорати азхудкунии донишњои замонавиро пурзўр 
гардонида, наврасону љавононро барои мутолиаи китобњои 
бадеиву илмї ташвиќ намоянд, ќобилияти эљодии онњоро 
таќвият бахшанд ва таълими фанњои табиатшиносї, даќиќ ва 
риёзї таваљљўњи бештар зоњир намоянд»2.   

 

2 Тафсири Паёми Президенти Љумњурии Тољикистон ба Маљлиси Олї: моњият ва 
самтњои асосии он аз 26.12.2019. Ирфон 2020. Сањ. 72.     
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Аз њамин лињоз Пешвои миллат бо хулосаи амиќ рўзи 18 
марти соли 2020 дар вохўрї бо олимони кишвар ибрози андеша 
намуда, пањлуњои гуногуни ин мушкилот ва роњњои бартараф 
намудани онро кушода, ба њамаи сохторњои давлатию 
ѓайридавлатї вазифањои мушаххас гузошта рафти иљрои онро 
тањти назорати ќатъї ќарор доданд. 

Њамин тариќ, маќсади муаллиф аз иншои мақола омӯзиш, 
тањлил ва баррасии муњимтарин љанбањои Суханронии Пешвои 
миллат, Президенти Љумњурии Тољикистон муњтарам Эмомалї 
Рањмон дар вохўрї бо зиёиёни кишвар 19 уми марти соли 2020 
дар масъалањои илм, маърифат ва тарбияи инсон мебошад.  

 
ИЛМ ВА ЉОМЕА 

 
          Дониш андар дил чароѓи равшан аст, 
               В-аз њама бад бар тани ту љавшан аст!3 
 
Бузургони таъриху адабиёт илмро мояи ифтихор, дарки 

олами њастї, сарчашмаи рушду тараќќиёти љомеа ва азизу 
муътабар гардидани шахсиятњо маънидод кардаанд. Чунин 
суханони пурмазмуну пурмуњтаво дар баромади Асосгузори 
сулњу вањдати миллї, Пешвои миллат, Президенти Љумњурии 
Тољикистон муњтарам Эмомалї Рањмон дар вохўрї бо олимони 
кишвар, 18 марти соли 2020 дар «Кохи Борбад» баён гардиданд4. 

Сарвари давлат дар мулоќоту вохўрињо ва чорабинињои 
илмию фарњангї пайваста аз хизматњои арзандаву оламшумули 
донишмандони гузаштаи тољик, ашъору осор ва ганљинаи 
таъриху адабиёти ќадимаи миллати тамаддунофари тољик 
ёдовар шуда, мавќею манзалат ва наќши онњоро дар тамаддуни 
љањонї дар радифи олимони барљастаи љањон мегузоранд. 

Моњияти илм дар љомеа ва сохтори давлатдорї барои 
пешрафт ва тараќќиёти соњањои зиндагї мусоидат намуда, дар 
ташаккули одамон, кашфу ихтироот ва роњандозї намудани 
навоварї наќши калидї дорад. Мањз пешрафти илм ва 

 

3 Абўабдулло Рўдакї. Ашъор.- Душанбе: 2003. - С. 329 
4 Суханронии Пешвои миллат, Президенти Ҷумҳурии Тоҷикистон муҳтарам Эмомалӣ 

Раҳмон дар вохӯрӣ бо зиёиёни кишвар. Љумњурият. 19.03.2020 №: 57 
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инкишофи он дар љомеа барои њалли мушкилоти сиёсию 
иќтисодї, ва ташаккули шахсияти барои љомеа муфид хизмат 
мекунад. Мисоли равшани ин дар таљрибаи давлатдории як 
ќатор кишварњои пешрафтаи љањон ба назар мерасад. 

Илм аз калимаи арабї гирифта шуда маънояш маърифат, 
дониш, маљмўи маълумот оид ба ягон соња мебошад5. 

Илм – фаъолияти инсон аст, ки њадаф ва мазмуни он 
маърифати олам њамчун низоми ягона дар асоси муњокимањои 
мантиќї ва таљрибањо мебошад6. 

Як маънои қадимтар ва наздик, ки имрўз њам ба кор меравад, 
мутааллиқ ба Арасту аст ва ў дониши илмиро маљмўаи аз 
огоњињои қобили атиқа медонад, ки аз лињози мантиқї ва ақлонї 
қобили тавзењ мебошанд7. 

Илм одатан дар муњити фаъолияти одам, мақсади худ, 
љамъкунии захира, гурўњбандї, тањлил, хулосаи умумї, нақлкунї 
ва истифодабарии хабари њақиқат, барпокунии нав ё назарияи 
мављудаи бењтар, тасвир кардани табиат (илми табиатшиносї) ё 
фанњои љамъиятии гуманитарии равиш ва ояндабинии 

тараққиёти онњо мебошад. Илова бар ин, зери мафҳуми «илм» 
бисёр вақт низоми мушкили дониш ва намуди илмии љањонро 
ташкилкунанда дар назар дошта мешавад. Барои тасвири 
фаъолияти илмии касбї аз рўи истилоњи тадќиќот ё тањлил 
истифода бурда мешавад8.  

Њанўз дар ќарнњои гузашта, ниёгони мо ба масъалањои 
таълиму тарбия ва ташаккули љањонбинии илмї ва маърифати 
олам талош менамуданд. Њамчунон, ки гузаштагони мо дониш 
ва хирадро хеле ситоиш мекарданд. Мутобиќи сарчашмаи 
таърихї - «Авесто» илму хирад Худои ба худ хос доштанд. Онњо 
аз Худо илтиљо мекарданд, ки барои онњо фарзандони донишвар 
ва хирадманд ато фармояд. Ањурамаздо сарчашмаи фазлу 
дониш, Ањриман сарчашмаи љањлу нодонї буд. Њамин тавр, 
тарафдорони Ањурамаздо тарафдори илму дониш буданд. Аз ин 
рў, тарафдорони Ањурамаздо вазифадор буданд, ки ба њар кас ки 

 

5 Фарњанги тафсирии забони тољикї. Љилди 1. Душанбе. 2001. – С. 542 
6 Назариев Р.З., Самиев Б.Љ. Фалсафаи илм. –Душанбе:2015. - С. 8 
 Book VI, and [[(Ахлоќи Никомах) اخلاق  نیکوماخوسی]]" ca. 4th century BCE ،(Арасту)ارسطو/ 7
[[Metaphysics (Aristotle)|Metaphysics]]". — Aristot. Met. 1.981 
8 Илм / Донишномаи озод. Суроѓаи электронї: https://tg.wikipedia.org/wiki/ 

https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D8%B1%D8%B3%D8%B7%D9%88
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/text?doc=Perseus:text:1999.01.0054:bekker%20page=1139b
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/text?doc=Perseus:text:1999.01.0054:bekker%20page=1139b
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/text?doc=Perseus:text:1999.01.0052:book=1:section=981b&highlight=artists,others
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дар љустуљўи дониш буд, ёрї расонанд. Дониш мувофиқи 
нишондоди «Авесто» ду навъ буд, яке ирсї, дигаре иқтибосї. 
Эронинажодњо њардуро њамду сано мегуфтанд. 

Мақсади асосии фалсафаи тарбия ин буд, ки кӯдаконро 
њамчун узви њақиқї ва муфиди љамъият тарбия намуда, ба воя 
расонанд. Дар ин бора дар Ясно - яке аз қисматњои «Авесто» 
омадааст: «Эй Ањурамаздо, ба ман фарзанде ато фармо, ки аз 
уњдаи анљоми вазифа нисбат ба хонаи ман, шањри ман ва 
мамлакати ман барояд ва подшоњи додгари маро ёрї кунад». Ё 
ки дар «Авесто» чунин зикр ёфтааст: «... Эй, Ањурамаздо ба ман 
фарзанд ато фармо, ки бохирад ва доно буда, дар њайати љомеа 
дохил шуда ба вазифаи худ масъулона рафтор намояд - фарзанди 
рашид ва муњтараме, ки њољати дигаронро барорад, фарзанде, ки 
битавонад дар пешрафт ва саодати хонавода, шањр ва кишвари 
худ бикўшад». Инчунин, дар «Авесто» ба зардуштиён мурољиат 
шудааст, ки нисбат ба омўзиши илм, анљоми вазифа њисси 
масъулият нишон дода, аз кори бељо ва нобањангом худдорї 
намоянд. 

Рушди илм ва тањсилоти олї дар байни аљдодони мо њанўз аз 
даврони Сосониён аввалњои асри III мелодї оѓоз гардидааст. 

Дар ин давра дар байни арбобону рӯњониён гирифтани 
тањсилоти олї ва мазњабї, омўзиши илми њикмат, табиат ва тиб 
анъана гашта буд. Дар даврањои охири њукмронии давлати 
Ашкониён ва ибтидои њокимияти Сосониён дар ин сарзамин 
илму ирфони юнонињо ва њиндуњо пањн гардид. Махсусан, дар 
давраи Хусрави Сосонї (солњои 531-579 милодї) китобњои илмї 

ва бадеї аз забонњои юнонї ва њиндӣ ба забони форсии тољикї 
тарљума гардиданд. 

Дар ин давра дар байни эронинажодњо Академияи Гунди 
Шопур, ки асосашро Шопури аввал гузошта буд, шуњрати зиёд 
пайдо кард. Ин донишгоњ соли 550 мелодї ифтитоњ ёфтааст. Дар 
ин љо корњои тадқиқотии илмї доир ба фалсафа ва илми тиб 
сурат мегирифтанд. Анўшервон пайваста дар фикри васеъ 
намудани ин донишгоњ буд ва бо ин мақсад табиби шахсиаш 
Барзуяро ба Њиндустон барои омўхтани илми тиб фиристода 
буд. Барзуя аз Њиндустон китобњои тиббї, бадеї, аз љумла 
«Калила ва Димна», шоњмот ва духтурони њиндиро овард. Дар 
ин давра низ як гурўњ олимони юнонї барои кори доимї ба 
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донишгоњи Гунди Шопур омаданд. Љамъ шудани олимони форсу 
юнонї ва њинду ба љараёни таълим ва тарљумаи китобњо ба 
забони форсии тољикї таъсири зиёд расонид. Дар Донишгоњи 
тиббии Гунди Шопур илмњои адабиёт, њуќуќ, фанњои сиёсї, 
иќтисодиёт, таърих, математика, астрономия, мантик, тиб, 
дорусозї, илоњиёт, гиёњшиносї, мусиқї, њайвоншиносї ва ѓайра 
таълим дода мешуданд. Китобхонаи донишгоњ бо китобњои 
илмї ва бадеї муљањњаз буд. Дар донишгоњ маљлисњои илмї ва 
имтињон гузаронида мешуд. Худи Анўшервон дар маљлису 
имтињонњо иштирок меварзид. Донишгоњ баъд аз истилои 
арабњо низ дар тўли чанд асри дигар ба эронинажодњо хизмати 
босазое кард. Дар донишгоњ на танњо эронинажодњо, балки 
њиндую арабњо ва юнонињо низ тањсили илми тиб мекарданд9.  

Осори пурѓановати ниёгони мо, ки ањамияти оламшумули 
таълиму тарбиявї дорад, рољеъ ба масъалањои омўзиши илм ва 
одоб низ таъкид менамоянд. Мисоли равшани суханони мазкур 
дар осори тарбиявии Ќобусномаи Унсурулмаолии Кайковус 
дарљ гардидаанд. Дар он боби алоњида ба мавзўи илми нуљум ва 
њандаса бахшида шудааст. Дар асари мазкур таъкид гардидааст, 
ки «..эй писар, бидон ва огоњ бош, ки агар мунаљљим бошї, љањд 

кун, то бештар ранљи хеш дар илми риёзї барӣ»10. 
Яке аз мутафаккирони машњури тољику форс Мавлоно 

Љалолиддини Балхї дар бобати наќш ва мавќеи илм чунин 
мефармояд: 

 
Хоњї, ки њамеша шоду хуррам бошї, 
Њар љо ки равї, азизу марњам бошї. 
Покиза шаву рост бизї, илм омўз 
То тољи наберагони Одам бошї. 

 
Дар воќеъ, илм омўхтан на танњо шахсро соњиби касбу 

вазифа, машњур ва азизу муътабар мегардонад, инчунин ба ќалбу 
вуљуди инсон равшанї, неруи тоза ва болидаруњї ато менамояд. 

 

9 Таълиму тарбия дар давраи ғуломдорӣ (дар давлатҳои Бохтар, Порт, Ҳахоманишҳо, 

Ашкониён ва Сосониён) / Суроѓаи электронї: https://www.maorif.tj/tarih/talimu-tarbiya-

dar-davrai-ulomdor-dar-davlatoi-bohtar-port-ahomanisho-ashkoniyon-va-sosoniyon 
10 Унсурулмаолии Кайковус. Ќобуснома. Душанбе, 2007. - С. 132. 
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Пешвои миллат дар мулоќоти мазкур таъкид намуданд, ки 
«Халқи тољик аз қадим ба илм ва таълиму тарбия эњтироми хос 
дошт ва дар тўли таърих нобиѓањое ба дунё овард, ки дар рушди 
илми љањонї њиссаи бузург гузоштаанд. Махсусан, дар замони 
давлатдории Сомониён баробари адабиёту њунар илмњои 
табиатшиносї низ инкишоф ёфтанд ва осори олимони барљастаи 
тољик дар асрњои баъдї низ шуњрати љањонї доштанд». 

 
Илм асту амал ба зиндагї љавњар, 
Бо илм биёбем басо ганљу гуњар. 
Бе илм хирад заифу кас нодон аст, 
Бо илму хирад тавонгарї осон аст. 
Илму дониш далели аќлу хирад аст, 
Суду самари илму амал беадад аст11. 

 
Рољеъ ба арзиши иљтимоии илм инчунин файласуфи олмонї 

И. Кант, таъкид менамояд, ки «...илм арзиши воќеии дарунї 
дорад, њамчун узви хирадмандї. Вале дар чунин сурату либосе 
њам илм барои хирадмандї нињоят зарур аст12.  

Воќеан, дар љомеае, ки шахсиятњои бо илму дониш, 
соњибмаърифат ва њамаљониба инкишофёфта зиёданд, кору 
фаъолият ва њаёту рўзгори мардум ба худ рангу таровати 
мувофиќ ба ниёзњои иљтимої мегирад. Бидуни шак, нафароне, ки 
аз фарњанг ва дониш бархўрдоранд, онњо азизу муътабар ва 
мавриди  таваљљуњи њамагон ќарор мегиранд. 

Бояд иброз намуд, ки тољикон аз ќадимтарин халќњои љањон 
ба шумор рафта, бо таърих ва осору адабиёти оламшумули хеш 
дар љањон ном баровардаанд. Дар тўли таърих, садњо нафар 
намояндагони миллати тољик дар пешрафти илму фарњанг, 
маданият ва маориф наќши арзанда гузоштаанд ва бо осори 
гаронбањои худ ба наслњои минбаъда хазинаи илму донишро 
боќї гузоштанд. 

Дар асрњои IX-X, дар замони Сомониён раванди 

ташаккулёбии халќи тољик ба охир расид. Мувофиқи 
маълумотњо, таркиби этникии тољиконро суѓдињо, бохтариён, 

 

11 Нињонї. Парчами нанг. Душанбе: ЭР-граф, 2018. С. 232. 
12 И. Кант. Трактаты и письма. –М. Наука, 1980.- С. 712.  
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тахориён, фарѓониён, хуросониён ва қабилаи сакоињо ташкил 
медоданд. 

Мањз дар ањди Сомониён, ки давраи рушди худшиносии 
миллати тољик буд, шоири барљастаи халќи тољик, 
Абўабдуллоњи Рўдакї њамчун падидаи иљтимої ба майдони 
адабиёт ва сиёсат ворид гашт. Ў бо дарбори Исмоили Сомонї ва 
Ањмад ибни Исмоил дар иртиботи ќавї ќарор дошт ва дар 
дарбори Наср ибни Ањмади Сомонї (914-943) ба мартабаи 
«надим» соњиб мешавад13. Бинобар њамин худи Рўдакї мегўяд:  

 
Киро бузургию неъмат зи ину он будї, 
Варо бузургию неъмат зи Оли Сомон буд! 

 
Дар асрњои IX-X илму фарњанги халқњои Осиёи Миёна ба 

дараљаи баланд инкишоф ёфт. Ба тараққиёти илму фарњанги 
Мовароуннањру Хуросон пурра љорї гардидани забони дарї 
(тољикї) мусоидат кард. Ба ин забон назм инкишоф ёфт, ки он 
дар эљодиёти сардафтари адабиёти классикии форсу тољик 
Абўабдуллоњ Љаъфари Рўдакї, шоири бузург Абулқосими 
Фирдавсї ва дигарон таљассуми худро ёфтааст. 

Дидам, ки Рўдакї њама айём зинда аст, 
Њар шоири замона ба шеъраш чу банда аст. 
Устоди шоирони љањон аст Рўдакї, 
Шеъраш барои мардуми олам басанда аст. 
Бењуда ин нагуфтаанд: ашъори Рўдакї, 
Андар дарахти назм тану шоху кунда аст14. 

 
Ганљинаи дигари илму адаби ниёгони мо, ки ањамияти 

љањониро касб кардааст, «Шоњнома»-и безаволи А. Фирдавсї 
мебошад. Дар осори мазкур масъалаи дониш, илм, хирад, 
љавонмардї ва дигар арзишњои олии инсонї тараннум 
гардидаанд:  

Ба ранљ-андар орї танатро, равост, 
Ки худ ранљ бурдан ба дониш сазост15. 

 

13 Азимов Шукур государство и право Саманидов. – Душанбе: «Ирфон», 1999. – С. 53 
14 Нињонї. Парчами нанг. Душанбе: ЭР-граф, 2018. С. 278 
15 Абулќосим Фирдавсї. Шоњнома љилди I.- Душанбе:2007. - С. 29 
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Дар ин давра илмњои математика, астрономия, география, 
химия, тиб, таърих ва адабиётшиносї инкишоф ёфтанд, ки 
олимони энсиклопедист Абунасри Форобї, Абўалї ибни Сино, 
Абўмањмуди Хуљандї, Абурайњони Берунї ва дигарон 
намояндагони машњури он мебошанд.  

Шањрњои асосии Осиёи Миёна-Бухоро, Самарқанд, Балх, 
Марв, Нишопур, Хуљанд, Бунљикат ва ѓайра ба марказњои 

бузурги фарҳангӣ табдил ёфтанд. Аз тамоми мамлакатњои Шарқ 
ба пойтахти давлат, шањри Бухоро олимон, шоирон, мусаввирон 
ва дигар намояндагони фарњанг љамъ омада буданд.  

Бухоро яке аз марказњои фарњанги Шарқ гардид. Дар шањр 
китобхонаи хеле пурѓановат ташкил карда шуд, ки он бо номи 
«Савон-ул-њикмат» машњур буд. Дар он китобњои нодир, осори 
гаронарзиши донишмандони дохиливу хориљї рољеъ ба илмњои 
мухталиф гирд оварда шуда буданд.  

Гузашта аз ин, бояд иброз намуд, ки илм ин як соњаи 
фаъолияти инсон буда он барои тањия ва мураттабсозии 
донишњои объективї дар бораи воқеият равона мегардад. Дар ин 
бобат Аристотел ишора кардааст: «Давлат мансуб ба касест, ки 
табиатан вуљуд дорад ва инсон табиатан падидаи сиёсї аст». 
Яъне инсони солим, сарфи назар аз мавќеъ ва манзалати 
љамъиятї, зуњуротест, ки наметавонад аз сиёсат дур бошад. Тору 
пуди инсон сиёсї аст. Аммо донишмандони материализми илмї 
гаштаву баргашта таъкид кардаанд: «Одами бесавод, берун аз 
сиёсат аст. Сараввал ўро алифбо бояд омўзонд. Бе он (савод) 
наметавонад сиёсат дошта бошад. Бе он (доштани илм) овоза, 
ѓайбат, афсона ва хуруфот вуљуд дорад, на сиёсат»16. 

Президенти кишвар дар суханронии худ иброз намуданд, ки 
кашфиёту дастовардњои илмии Муњаммади Хоразмї, Ањмади 
Фарѓонї, Закариёи Розї, Абўнасри Форобї, Абумањмуди 
Хуљандї, Абўрайњони Берунї, Абўалї ибни Сино, Носири 
Хусрави Ќубодиёнї ва дигарон дар фосилаи чандин аср аз 
тарафи олимони Аврупо ва дигар кишварњои олам васеъ 
истифода шудаанд. 

 

16 С. Ятимов. Паёми Пешвои милат ва масъалањои рушди маърифат / Тафсири Паёми 
Президенти Љумњурии Тољикистон ба Маљлиси Олї: моњият ва самтњои асосии он аз 
26-уми декабри соли 2019-ум. – Душанбе: « Ирфон», 2020. – С. 71 
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Ин љо лозим мешуморем рољеъ ба фаъолият ва мавќеи чанде 
аз уламои илму маърифати он давр маълумот дињем. 

Абўабдуллоњ Муњаммад ибни Мўсо Ал-Хоразмї дар охири 
асри VIII тақрибан соли 783 дар Хива (њозира Хоразм) таваллуд 

шуда, соли 850 дар Баѓдод вафот намудааст. Ӯ риёзидон, 
ситорашинос (астроном) ва љуѓрофидони бузурги форсу тољик 
буда, бештар ба омўзиши илмњои риёзї, ситорашиносии амаливу 
назариявї ва географияву таърих машѓул буд. Рисолаи 
географии Ал-Хоразмї «Китоби тасвири замин» якумин 
дастоварди бузурги љуѓрофї ба забони арабї мебошад.  

Дар байни муосирони хеш Ал-Хоразмї, ки дар Баѓдод 
зиндагї мекарданд, дигар олимони бузург, ба мисли 
ситорашиноси машњур Абулаббос Ањмад Ал-Фарѓонї ва Ањмад 
ибни Абдуллоњ Ал-Марвазї, ки бо номи Њабаш Ал-њасиб 
шинохта мешавад, умр ба сар бурдаанд. Аз ў ба мо китобњои 
зерин боқї мондаанд: «Китоб дар мавриди њисоби њиндї», 
«Китоби мухтасари алљабра вал муқобала», «Љадвали нуљум», 
«Китоби тасвири замин», «Китоби сохтусози устурлобї», 
«Китоби иқдомоти устурлобї», «Китоби соати офтобї», «Рисола 
дар таърифи идњову анъанањои яњудиён», «Китоби таърих»17.  

Абулаббос Ањмад ибни Муњаммад-ал-Фарѓонї тахминан соли 
798 таваллуд шуда, соли 861 вафот намудааст. Ањмади Фарѓонї 
яке аз олимони барљастаи осиёимиёнагии асри IX буда, дар 
љодаи ситорашиносї, математика ва љуѓрофия хизматњои шоён 
намудааст. Дар њамкорї бо дигар олимони он давр кашфиёти 
зиёд кардааст, аз ќабили њисоб кардани бузургии меридианаи 
замин, њисоб кардани гирди сайёраи замин, тартиб додани 
љадвали ситорањо ва ѓайра18.  

Абўбакр Муњаммад ибни Закариё ибни Яњёи Розї 28 августи 
соли 865 дар шањри Райи Эрон ба дунё омадааст. Аз маълумоте, 
ки дар «Китоб-ут-тиб-ул-Мансурї» мављуд аст, бармеояд, ки 
донишманд дар аввалњои умр бо касби заргариву саррофї шуѓл 

 

17 Абўабдуллоҳ Муҳаммад ибни Мӯсо Ал-Хоразмӣ / Донишномаи озод. Суроѓаи 

электронї: https://tg.wikipedia.org/wiki/Муҳаммад_ибни_Мӯсои_Хоразмӣ 
18 Матвеевская Г.П. Учение о числе на средневековом, ближнем, среднем Востоке. 
Ташкент. 1967 г. 
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варзида, дар як давраи муайян ба њаваси кимиёгарї дар пайи 
омўхтани илми кимиё гардидааст.   

Муњаммад Закариёи Розї олими энсиклопедисти барљаста, 
файласуф, табиб, омўзгор, риёзидон, кимиёгар ва табиатшиноси 
машњури асрњои VIII-IX форсу тољик ба шумор меравад. Ў ќариб 
238 китоб ва рисола навиштааст. Дар боби тиб зиёда аз 60 асар 
навиштааст, ки ба муњимтарин асарњои энсиклопедии дониш-
манд «Китоб-ул-њовї»  ва  «Китоб-ут-тиб-ул-Мансурї» дохил 
мешавад. Њамчунин, Закариёи Розї доир ба илми кимиё 22 
китобу рисола таълиф намудааст. Ў 25 октябри соли 925 мелодї 
аз олам чашм пўшидааст19.  

Абўнаср Муњаммад ибни Муњаммад ибни Тархон ибни Форобї 

файласуф, риёзидон, мусиқишинос ва донишманди машриқ-
замин, яке аз бузургтарин намояндагони фалсафаи машшоия ба 
шумор рафта, соли 870 дар Фороби Хуросон ба дунё омадааст. 
Дар љавонї барои тањсил ба Баѓдод рафт ва назди Матто ибни 
Юнус ба фаро гирифтани мантиқ ва фалсафа пардохт. Ба зудї 
номи ў ба унвони файласуф ва донишманд шуњрат ёфт. Форобї 
соли 950-951 дар Димишқ дар синни 80-солагї вафот намуд. Аз 
китобњои ў маълум мешавад, ки дар илмњои забон, риёзиёт, 

кимиё, њайъат, улуми низомї, мусиқї, табииёт, илоњиёт, улуми 
маданї, фиќњ, мантиқ ва фалсафа дорои мањорати бисёр будааст. 
Дар суннати фалсафаи исломї, Форобиро баъд аз Арасту, ки 
мулаққаб ба «Муаллими Аввал» буд, «Муаллими Сонї» лақаб 
додаанд20. 

Абумањмуд Њомид ибни ал-Хизр-ал-Хуљандї солњои 940 дар 
Хуљанд ба дунё омада, тахминан солњои 1000 аз дунё гузаштааст. 
Ў дар илмњои математика ва ситорашиносї машњур буда, дар ин 
самтњо кашфиётњои беназир кардааст. Дар китоби «Оид ба 
соатњои гузаштаи шаб» назарияи синусњоро дар фазои секунља 
тасдиќ намуд, ки барои њалли бисёр мушкилињои њисоби 
асторономї кумак намудааст21.  

 

19 Закариёи Розї. Мунтахаби асар. Душанбе: Адиб, 1989 сол.  
20 Таърихи фалсафаи исломї. Ќисми аввал. Хуљанд. 2018, Олимов К., Султонов У. 

Абунасри Форобӣ. Адиби бузурги асри IX. Маориф ва маданият. 1972-16 ноябр. 
21 Абу Мањмуд Њомид ибни ал-Хизр-ал-Хуљандї / Донишномаи озод. Суроѓаи 
электронї: https://ru.wikipedia.org/wiki/Абу_Махмуд_аль-Ходжанди 
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Абурайњон Муњаммад ибни Ањмад-ал-Берунї 4 октябри соли 
973 дар шањри Кат (њозира Хоразм) таваллуд шуда, 9 декабри 
соли 1048 дар Ѓазнї (њозира Афѓонистон)  вафот кардааст. Ў 
олими барљаста дар соњањои таърих, љуѓрофия, филология, 
астрономия, математика, механика, геодезия, минералогия, 
фармакология ва геология буд. Берунї зиёда аз 100 асар ва 
рисолањои илмиро бо забонњои арабї ва форсї навиштааст. 

Дар асари худ «Осор-ул-боқия» Берунї њамаи низоми 
таќвимњои дар њамон ваќт вуљуддоштаро гирд оварда, љадвали 
тамоми давраи гузаштаро тањия намудааст. Дар љодаи 
ситорашиносї Берунї 45 асар навиштааст, ки яке аз асарњои 

машњури ў бо номи «Ќонуни Масъудӣ” шинохта мешавад22.  
Њусайн ибни Абдуллоњ ибни Њасан ибни Алї ибни Сино 

машњур ба Абуалї ибни Сино 16 августи соли 980 дар дењаи 
Афшана (наздики Бухоро) таваллуд шуда, 18 июни соли 1037 дар 
Њамадон вафот кардааст. Ў яке аз бузургтарин донишмандон ва 
пизишкони садањои миёна ва њамчунин ахтаршинос, кимиёдон, 
заминшинос, мантиќдон, деринашинос (палеонтолог), риёзидон, 
физикдон, шоир, равоншинос, файласуф, муаллим ва адиби 
бузурги форсу тољик шинохта мешавад. 

Абуалї ибни Сино беш аз 450 рисолаи илмї навиштааст, ки 
то замони мо танњо 240-то аз он мањфуз мондаанд. Аз ин, 150-
тояшон ба илми фалсафа ва беш аз 40-тои дигарашон ба илми 
пизишкї бахшида шудааст. Маъруфтарин асарњои ў «Китобу-ш-
Шифо» ва «Китобу-л-Қонун фит-Тибб» њастанд, ки аз 
бузуртарин донишномањои илмї ва фалсафии љањон буда, дар 
донишгоњњои Аврупо истифода бурда шудаанд23. Дар сарсухан 
ба китоби «Ибн Сина. Избранные философские поизведения», ки 
нашриёти «Наука»-и Москва солњои њаштодуми асри гузашта 
нашр кардааст, омадааст: «Номи Абуалї ибни Сино 
(Авитсенна)» - зодаи Бухоро, ба таърихи маданияти дунё ворид 
гаштааст. Ин ѓайричашмдошт нест. Ў дар ќатори бузургтарин 
олимон – энсиклопедистони асримиёнагї эътироф гаштааст. 
Мероси илмии ў бенињоят васеъ буда, самтњои гуногунро дар бар 

 

22 Рожанская М.М. О реконструкции польного текста трактата Ал Беруни об удельных 
весах. Историко-астрономические исследования №7. 
23 Ањадова М.А. Книги знания Ибн Сины. 1964. Диноршоев М. Натурфилософия Ибн 
Сины. Душанбе. 1985. 
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мегирад: фалсафа, тиб, риёзї, ситорашиносї, ботаника, 
кўњшиносї, забоншиносї, назмшиносї ва мусиќї» 24. 

Худи Абуалї ибни Сино илмњои назариявиро ба се гурўњ 
људо мекунад: «Якум илми дараљаи олї ё илми аввалия, онро 
њамчунон илме меноманд, ки берун аз табиат вуљуд дорад. Дуюм 
– илми миёна, математика. Сеюм илм дар бораи табиат…». Дар 
идомаи сухан Абуалї ибни Сино таъкид мекунад: «Аз тамоми ин 
илмњо барои инсонњо фањмотар, наздиктар илм дар бораи табиат 
мебошад, аммо дар он бисёр нофањмињо мављуд аст»25. 

Абумуиниддин Носири Хусрави Қубодиёнї  28 августи соли 
1004 дар Ќубодиён таваллуд шуда, соли 1088 дар вилояти Юмгон 
вафот кардааст. 

Носири Хусрав солњои 30-юми асри XI њамчун шоир ва 
олими забардаст ном баровард. Муддате дар даргоњи Султон 
Мањмуди Ѓазнавї дар корњои маъмурии молиявї хизмат 
кардааст. Девони ашъори Носири Хусрав аз қасидањои мазњабї, 
фалсафавї ва иљтимої, ѓазалњо, рубоињо ва қитъањо иборат буда, 
11000 байтро ташкил медињад. Маснавињои ў «Рўшноинома» аз 
592 байт ва «Саодатнома» аз 300 байт иборат буда, дар он 
масъалањои ахлоќию фалсафї, панду ахлоќї, муносибати байни 
одамон, дар бораи мењнат ва ањли мењнат, авлиё ва њукамо, 
инъикос гардидаанд26.  

Оѓози ташаккули илму фанро дар мулки Аљам ба ањди 
Сосонї ва њатто то замони хилофати араб мансуб медонанд. Дар 
он замон фарњангистони Гунди Шопур, чи тавре ќаблан зикр 
гардид, шуњрати љањонї пайдо намуда буд. Донишмандони ин 
маркази илмї энсиклопедияи сељилдаро таълиф намуда, дар 
соњаи тиб, химия ва илмњои дигар ба комёбињои бузург ноил 
шуда буданд. Фаќат илм аст, ки зери тазйиќи берањмона, вале 
одилонаи он, тамоми падидањои табиат, љамъият ва тафаккур 
сифати муаммо будани худро аз даст медињанд. Ошкор ва мутеи 
њазрати Инсон мешаванд. Ба ў хизмат мекунанд. Тавре таљрибаи 
олам нишон медињад, дигар чунин ќувва ва такягоње вуљуд 
надорад. Гегел дар ин маврид мушаххасан таъкид месозад: «Дар 

 

24 С. Ятимов. Њамон љо. – С. 72. 
25 С. Ятимов. Њамон љо. – С. 72-73. 
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моњияти пинњон ва сарбастаи олам ќуввае нест, ки зери фишори 
илм муќобилият карда тавонад: вай дар пеши илм бояд кушода 
гардад ва рангорагии умќи худро ба намоиш гузорад ва имкони 
истифодаи онро пешкаш намояд»27.  

Илму дониш дар давраи Сомонї дар баробари дигар соњањо, 
аз љумла адабиёт ривољу равнаќ ёфта буд. Њар як соњаи илму фан 
олимони худро дошт ва барљастатарини онњо Ибни Ќутайба дар 
соњаи таърих ва адабиётшиносї, Абўмуашшар Љаъфар ибни 
Муњаммади Балхї аз маъруфтарин мунаљљимон, Абубакри 

Наршахї яке аз муаррихони машњури давраи сомонї, Абӯнасри 
Форобї, Абуалї ибни Сино дар соњаи тиб ва шоирї мебошанд. 

Дар даврони Иттињоди Љумњурињои Шўравии Сотсиалистї 
илм дар Тољикистони навтаъсис њамчун илми советї инкишоф 
ёфт. Марњилаи ибтидоии инкишофи илм дар Тољикистон бо 
давраи азнавсозии пурављи инқилобї дар як вақт рост омад, ки 
солњои 1917-1924-ро фаро мегирад. Барои вусъати ояндаи корњои 
илмї кушода шудани Донишгоњи Давлатии Осиёи Миёна 
ањамияти бузург дошт.  

Дар марњилаи дуюм (солњои 1924-1932) як ќатор 
экспедитсияњои илмї ташкил карда шуданд, ки маќсади онњо 

тадқиқи қуввањои истењсолкунандаи љумњурї буд. Ин экспедит-
сияњо дар инкишофи илм дар Тољикистон нақши баѓоят муњим 
бозиданд.  

Марњилаи сеюм (солњои 1932-1941) давраи дар Тољикистон 

ташкил карда шудани пойгоҳи Академияи фанњои Иттињоди 
Љумњурињои Шўравии Сотсиалистї ва ба филиали тољикистонии 
Академияи фанњои Иттињоди Љумњурињои Шўравии 
Сотсиалистї табдил ёфтани онро дар бар мегирад. 

Дар давраи пеш аз Љанги Бузурги Ватанї масъалањои кор 
карда баромадани граматика ва китобњои дарсии мактабї, аввал 
дар асоси графикаи лотинї ва баъд графикаи русї ба алфавити 
нав гузаштан њал карда шуда буданд. Илми адабиётшиносї низ 

дар њамин вақт инкишоф меёбад.  
Марњилаи чоруми сифатан нави таърихи илм дар Тољикистон 

соли 1941 ба филиали тољикистонии Академияи фанњо табдил 

додани ин пойгоҳ буд, ки дар назди он се институти 
 

27  Г.В.Ф. Гегель. Энциклопедия философских наук. Т.З. – М.: Мысль, 1977.- С. 243. 
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табиатшиносии илмї (геология, ботаника, зоология) ва як 
институти гуманитарї (таърих, забон ва адабиёт) барпо шуд. Бо 
вуљуди душворињои замони љанг ба такмили муассисањои илмї 
мувофиқи талаботи хољагии халқи љумњурї диққати калон дода 
мешуд. Соли 1944 дар назди филиал аспирантура таъсис дода 
шуд ва бо њамин мунтазам тайёр намудани кадрњои илмї оѓоз 
ёфт.  

Соли 1948 Донишгоњи давлатии Тољикистон ба фаъолият 
оѓоз намуд, ки он барои дар љумњурї тайёр кардани кадрњои 
илмї-педагогї сањми калон гузошт.  

Марњилаи панљум бо таъсиси Академияи илмњои Љумњурии 
Тољикистон, ки 14 апрели соли 1951 ташкил ёфтааст ва нахустин 
президенти он Садриддин Айнї буд, пайваста аст. 

Садриддин Айнї (Садриддин Сайидмуродзода Айнї, - 

бунёдгузори адабиёти Шӯравии тољик, нависанда, олим, 
академик ва нахустин Президенти Академияи илмњои 
Тољикистон (1951—1954), Ходими хизматнишондодаи илми 
Љумњурии Шўравї Сотсиалистии Тољикистон, академики 
фахрии Академияи илмњои Љумњурии Шўравї Сотсиалистии 
Ўзбекистон. Қањрамони Тољикистон (1997) мебошад28. 

Устод Айнї зиёии пешќадаме мебошад, ки тамоми умр ва 
фаъолияти серљабњаашро сарфи хизмат ба миллати хеш 
кардааст. Баробари таъсис ёфтани Љумњурии Тољикистон ў бо 
тамоми њастиаш ба он пайваст ва барои рушди забону адабиёт, 
илму маориф ва фарњанги халќи тољик хизмати беназир кард. 
Мирзо Турсунзода аз он айёми таќдирсоз ёдовар шуда, чунин 
нигоштааст: 

 
Худи устод машъал шуд, алав шуд, 
Чароѓи мардуми дунёи нав шуд29. 

 
Ќањрамони Тољикистон устод Садриддин Айнї тамоми умр 

чун ашк дар сари мижгон ва чун љон дар кафи даст сипарї 
кардаанд. Зиндагии ў дар талошу муборизањои пайваста дар 

 

28 Садриддин Айнӣ / Донишномаи озод. Суроѓаи электронї: 

https://tg.wikipedia.org/wiki/Садриддин_Айнӣ 
29 Эмомалї Рањмон. Чењрањои мондагор. – Душанбе «ЭР-граф», 2016. – С.311 
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роњи љон бахшидан ба њастї, таърих, фарњанг ва тамаддуни 
миллати тољик сипарї гаштааст. 

Унвони алломаро бори аввал нисбат ба устод Айнї 
донишманди машњур Саид Нафисї баъди мутолиаи китоби 
«Намунаи адабиёти тољик» корбаст менамояд. Ў менависад: 
«Гирдоварандаи ин китоб алломаи муосир Садриддин Айнї аз 
ањрори ин диёр ва удабои номии диёри хеш ва аз зумраи 
мафохири забони мо дар Туркистон аст»30. 

Нақши олими бузург, шоир, нависанда ва мутафаккир 
Садриддин Айнї дар ташаккул ва рушди адабиёти тољик, забон 

ва давлатдории тољикон бениҳоят бузург аст.Њаёт ва мероси 
адабии устод Айнї аз љониби олимони ватанию хориљї васеъ ва 
амиқ омўхта шудааст ва асарњои ў ба 12 забони љањон тарљума 
карда шуданд. 

Баъди таъсис ёфтани Академияи илмњо дар љумњурї ба 

таъсис ва инкишофи пойгоҳи илми љумњурї ањамияти махсус 
дода шуд. Пас аз таъсис ёфтани Академияи илмњои Љумњурии 
Тољикистон корњои илмї дар пажўњишгоњњо ва донишкадањои 
олї рў ба инкишоф оварданд. Баъди ин дар назди Академия 
муассисањои нави илмї, аз қабили институти сейсмология, 
институти хокшиносї, мелиоратсия ва ирригатсия таъсис дода 
шуданд. 

Бояд иброз намуд, ки дар таъсиси Донишгоњи давлатии 
Тољикистон (1948), Академияи илмњои Тољикистон (1951) наќши 
аллома Бобољон Ѓафуров нињоят назаррас мебошад. 

Бо кумаки амалии Б. Ѓафуров гурўњи муаллифон бори аввал 
таърихи халқи тољикро дар се љилду панљ китоб навишта, солњои 
1963-1965 дар нашриёти «Наука» -и Москва чоп намуданд. 
Академик Бобољон Ѓафуров муаллифи қариб 400 асару мақолањо 
оид ба таърихи халқи тољик ва таърихи умумиљањонї мебошад, 

ки дар нашрияњои гуногуни дунё чоп шудаанд. Таҳқиқоти 

арзишманди ӯ «Тољикон» ањамияти муњими илмї ва таърихї 
дошта муаррификунандаи миллати тољик мебошад. 

Дар Паёми худ Пешвои миллат, Президенти Љумњурии 
Тољикистон муњтарам Эмомалї Рањмон ба Маљлиси Олии 

 

30 Устод Айнӣ намунаи зиндаи адабиёти тоҷик буданд / Садои мардум. №48 (4154) 
16.04.2020 
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Љумњурии Тољикистон наќши китоби «Тољикон» -ро дар 
худшиносии миллї муњим арзёбї намуда ба Њукумати мамлакат 
супориш доданд, ки бо мақсади омўзиши амиқи таърихи 
пурифтихори халқи тољик шоњасари Бобољон Ѓафуров - китоби 
«Тољикон» аз њисоби Фонди Президенти Љумњурии Тољикистон 
чоп карда, то љашни 30 – солагии Истиқлолияти давлатї аз номи 
Роњбари давлат ба њар як оилаи кишвар туњфа карда шавад31. 

Боиси ифтихор ва дастгирист, ки санаи 6 феврали соли 2020, 
тањти № АП-1347 Амри Президенти Љумњурии Тољикистон ба 
тасвиб расид ва тибќи банди 1 он то љашни 30-солагии 
Истиқлолияти давлатии Љумњурии Тољикистон китоби 
«Тољикон»-и Бобољон Ѓафуров марњила ба марњила нашр 
гардида, аз номи Президенти Љумњурии Тољикистон мувофиқи 

маълумоти оморї ба њар як оила тӯњфа карда мешавад32. 
Омўзишу нигориши таърихи пурарзиши миллат њамеша дар 

маркази таваљљуњи Пешвои миллат ќарор дошта, дар тамоми 
суханронї ва баромадњои хеш атрофи ин масъала назару 
пешнињоди илман асоснокгардидаи хешро баён медоранд. 
Њамзамон, олимону донишмандони кишварро ба шинохти 
дурусти таърих, тарѓиби мероси маънавї ва суннату ойинњои 
мардумї, ки тайи асрњо дар хотираи таърихии миллати тољик 
нақш бастаанд, њидоят менамоянд. 

Воќеан, китоб пурқимматтарин арзиши маънавист, зеро 
одамони бомаърифати олам китобро чун гавњари қимматбањо, 
сарчашмаи дониш, воситаи таълиму тарбия, фароѓат, васият ва 
мероси як насл ба насли дигар пазируфтаанд. Њалқи тољикро 

љањониён, аз қадим то ба имрӯз бо  илм, адабиёт ва санъаташ 
мешиносанд, ки онњоро мањз китобњо њифз намуда, то замони мо 
овардаанд. Ба тарзи дигар, дониш даричае барои наздик шудан, 
ворид гаштан ба моњият – воќеият аст. Калиди он дар мактаб, 
китоб, илмомўзї дар вобастагии кулл, аввал ба иродаи 

 

31 Паеми Пешвои миллат, Президенти Ҷумҳурии Тоҷикистон муҳтарам Эмомалӣ 

Раҳмон ба Маҷлиси Олии Ҷумҳурии Тоҷикистон аз 26 декабри соли 2019 // Суроѓаи 
электронї: http://www.president.tj/node/21975 
32 Амри Президенти Ҷумҳурии Тоҷикистон // Садои мардум №18 (4124) 08.02.2020 
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таълимгиранда ва баъд бо тахассусмандї ва масъулияти омўзгор 
вобаста аст33. 

Китоб, пеш аз њама, неруи бузург аст. Ин бузургтарин эъљоз, 
дар худ тамоми донишро аз хусуси њаёт ва љањон, тамоми 
таърихи рўиши аќли инсонї, тамоми зањмати таърихї ва 
таљрибаи халќњои рўи заминро таљассум бахшидааст. Китоб 
тавонотарин силоњи тараќќиёти минбаъдаи неруњои аќлонии 
инсоният мебошад. 

Дар Љумњурии Тољикистон то пошхўрии Иттињоди Шўравї, 

илм дар сатњи нисбатан баландтар қарор дошт. Дар институтњои 
Академияи илмњо, муассисањои дигари илмї-тањқиқотї ва муас-
сисањои тањсилоти олии љумњурї барои анљом додани тањқиқоти 
илмї заминаи моддиву техникї ба вуљуд оварда шуда буд. Дар 
бисёре аз самтњои илм кадрњои илмї тайёр карда шуда, 
мактабњои аслии илмї ташаккул ёфта буданд. Тањқиқот дар 
њамоњангї бо институтњои Академияи илмњои Иттињоди Шўравї 
ва марказњои дигари илмии он анљом дода мешуданд.  

Пас аз касби Истиќлол дар Љумњурии Тољикистон кўшиши 
зиёд барои њифз ва дастгирии неруи илмї, ислоњоти илм ва ба 

њалли масъалањои муњими љумњурї нигаронидани илм ба харҷ 
дода шуд. 

Соли 1992 аќл бар эњсос ѓолиб гардиду дар Иљлосияи XVI 
Шўрои Олии Љумњурии Тољикистон, Эмомалї Рањмон Сарвари 
давлатамон интихоб шуд. Ин фарзанди асили миллат киштии 
наљотбахши сарнавишти миллати тољикро аз шикастанњо ва 
пора шуданњо наљот дод. Ў аз рўзњои аввал дар кору фаъолияти 
худ соњаи маориф ва таълиму тарбияро самти асосї ва стратегї 
эълон намуда, онро омили муњимтарини тањкими давлат ва 
наљоти миллат номид ва нагузошт, ки маориф - ин дастоварди 
бузурги миллати мутамаддин пош бихўрад. “Мањз неъмату 
баракати њамин истиќлолият аст, ки бо вуљуди буњрони шадиди 
иќтисодии њанўз аввали солњои 90 – ум сарзада тавонистем, ки ба 
тамоман фалаљ шудани соњаи маориф ва пароканда гардидани 
марказњои илмию фарњангиамон роњ надињем”34. 

 

33 С. Ятимов. Њамон љо. – С. 71-72 
34 Р. Мирбобоев ва дигарон. Рушди маориф ва илм дар даврони Истиќлолияти 
давлатї. Душанбе: Маориф, 2016. - С. 120 
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Дар айни замон раванди ислоњоти илм идома дорад. 
Муассисањои илмї-тањқиқотї оњиста-оњиста ба фаъолият дар 
шароити нав мутобиқ шуда истодаанд. Давлат дастгирї ва 
тањкими неруи илмиро барои пешрафти бомуваффақияти 
мамлакат бо роњи рушди устувор яке аз самтњои стратегї 
донистааст. 

Аз тарафи Њукумати Љумњурии Тољикистон як қатор қонун ва 
қарорњое қабул гардидаанд, ки сиёсати давлатиро дар соњаи илм 
муайян намуда, ба дастгирии неруи илмї ва рушди тањқиқоти 
илмї нигаронида шудаанд. 

Пас аз Истиќлолияти давлатї барои татбиқи сиёсии 
пешгирифтаи Президенти кишвар муњтарам Эмомалї Рањмон 

дар самти рушди илм санадњои меъёрию њуќуќии зерин таҳия ва 
ќабул гардиданд:  

-Ќонуни Љумњурии Тољикистон «Дар бораи илм ва сиёсати 
давлатии илмї-техникї» (1998);  

-Ќонуни Љумњурии Тољикистон “Дар бораи Академияи 
илмњои Љумњурии Тољикистон" (2002); 

- Ќарори Њукумати Љумњурии Тољикистон аз 18 июли соли 
1996 № 331 «Дар бораи Шўрои њамоњангсозии корњои илмї-

тањқиқотї дар соњаи илмњои табиатшиносї, техникї, тиббї, 
гуманитарї ва љамъиятшиносї»;  

-Ќарори Њукумати Љумњурии Тољикистон аз 1 сентябри соли 
1997 № 395 «Дар бораи таъсиси Комиссияи аттестатсионии 
Љумњурии Тољикистон доир ба аттестатсияи кадрњои илмї ва 
илмї-омўзгории тахассуси олї»; 

- Ќарори Њукумати Љумњурии Тољикистон аз 15 марти соли 
1999 № 87 «Дар бораи Консепсияи сиёсати давлатии илмї-
техникии Љумњурии Тољикистон»; 

- Қарори Њукумати Љумњурии Тољикистон аз 3 феврали соли 
2000 № 54 «Дар бораи тартиби аккредитатсияи давлатии 
ташкилотњои илмї»; 

- Ќарори Њукумати Љумњурии Тољикистон аз 3 декабри соли 
2002 № 482 "Дар бораи Академияи илмњои педагогии назди 
Вазорати маорифи Љумњурии Тољикистон";  

-Ќарори Њукумати Љумњурии Тољикистон аз 29 декабри соли 
2003 № 571 «Дар бораи тасдиќи Барномаи рушди илмњои даќиќ 
дар Љумњурии Тољикистон барои солњои 2005-2008»; 
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-Ќарори Њукумати Љумњурии Тољикистон аз 7 октябри соли 
2004 № 385 «Дар бораи фаъолияти Академияи илмњои Љумњурии 
Тољикистон». 

Стратегияи Љумњурии Тољикистон дар соњаи илм ва 
технология барои солњои 2007-2015 дар асоси қонунњои 
Љумњурии Тољикистон ва қарорњои Њукумати Љумњурии 
Тољикистон, ки дар боло зикр шудаанд, тањия гардидааст. 

Пешвои миллат њамеша таъкид менамоянд, ки ањли љомеа, 
новобаста аз синну сол дар баробари мардон занон низ бояд аз 
илмњои замон бархўрдор бошанд, касбу њунарњои гуногунро аз 
худ намоянд. Соњибмаърифат, бохирад ва доно будан аз 
фазилатњои бузурги инсонњо ба шумор меравад, зеро илму амалу 
дониш василаест, ки шахсро ба ќуллањои баланди маќсуд 
мерасонад.  

Дар вохўрї бо олимони кишвар Сарвари давлат аз мавќею 
манзалати шахсиятњои таърихї, ки яке аз асосгузорони илму 
фарњанг ва таъриху адабиёти ориёї буданд, ќайд карданд: «Дар 
сарчашмањои таърихї ва осори донишмандону муњаққиқони 
маъруф зикр шудааст, ки замоне тољикони ориёитабор дар 
саргањи инқилобњои ақлии тамаддуни башарї қарор доштаанд. 
Онњо дар бунёди давлатњои муташаккилу неруманд, офаридани 
нахустин арзишњои фарњангї, низоми одилонаи њуќуќї, осори 
ахлоќї ва таълифоти илмї сањми беназир гузоштаанд».  

 
Ориётаборонем, фарњангу забон дорем, 
Аз фазли забондорї мо мулку макон дорем. 
 
Илму хираду дониш - мањсули забондонист, 
Аз орифу маъруфон машњур касон дорем35. 

 

Истиќлол барои мардуми тоҷик шароит фароњам овард, то 
дар рушди илмњои гуногуни замон заминаи боэътимод гузошта 
шавад. Мањз бо иќдому ташаббусњои созандаи Асосгузори сулњу 
Вањдати миллї, Пешвои миллат, Президенти Љумњурии 
Тољикистон муњтарам Эмомалї Рањмон дар даврони 
соњибистиќлолї бо маќсади баланд бардоштани сатњи неруи 

 

35 Нињонї. Парчами нанг. Душанбе: ЭР-граф, 2018. С.121  
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зењнї, рушди илм дар тамоми соњањои њаёт корњои зиёду 
назаррас анљом дода шуданд. Таъсиси муассисањои таълимї, 
донишкадаву донишгоњњо, институтњои тадќиќотї, коллељу 
литсейњо аз он шањодат медињанд, ки миллати фарњангпарвари 
тољик анъанањои аљдодии худро идома дода, дар таъриху 
адабиёти њам ќадим ва њам муосири љањон наќши худро 
гузоштааст. 

Лозим ба ёдоварист, ки Пешвои миллат њамчун шахсияти 
барљаста ва олими њамадон дар паёмњои худ дар солњои охир ба 
масъалаи омўхтани донишу маърифат, фарњангу маънавиёт ва аз 
худ намудани таљрибаи давлатњои пешрафта таваљљуњи хоса 
зоњир намуда, барои рушди илмњои муосир ва дар сатњи баланд 
ба роњ мондани таълиму тарбия дастуру супоришњо медињанд. 

Дар вохўрї бо кормандони соњаи илму маориф ва ањли эљоди 
мамлакат ќайд намуданд, ки асри ХХI замони пешрафти 
бесобиқаи илм ва техникаву технологияњои навин мебошад. Дар 
чунин шароит рушди минбаъдаи кишвар аз дастгирї ва дар 
истењсолот љорї кардани дастовардњои илмї вобастагии амиќ 
дорад. 

Бояд зикр намуд, ки Пешвои муаззами миллат муњтарам 
Эмомалї Рањмон, њанўз аз рўзњои аввали зимоми давлатдориро 
бар уњда гирифтанаш, сарфи назар аз вазъи ногувори сиёсї, 
набудани умедвории сокинони мамлакат ба баќои давлату 
миллат, дар пояи сифр ќарор доштани буљети кишвар, масъалаи 
таъмини амнияту суботи сиёсї, вањдати комили љомеа ва 
расидан ба татбиќи њадафњои стратегии давлат, ки имрўз 
натиљањои назаррас ба бор оварда истодаанд, заминањо гузошта, 
пайгирона бањри татбиќи онњо талош варзида истодаанд. 

Албатта, татбиќи амалии њадафњои мазкур дар баробари 
таъмини зиндагии шоистаи сокинони мамлакат, рушди иќтисоди 
миллї ва дар ин замина баланд гардидани обрў ва нуфузи давлат 
дар арсаи байналмиллалї, њамзамон барои рушди соњањои 
гуногуни илми кишвар ва дар истењсолот тадбиќ намудани 
дастовардњои илмї заминаи воќеї мегузоранд. Дар навбати худ, 
рушди њама соњањои њаёти љамъиятї, расидан ба њадафњои 
стратегии давлат ва умуман таќвияти иќтидори мудофиавии 
кишвар низ аз сатњу сифати дастовардњои илмї, тањлилу 
баррасии вазъи илм, инчунин, боз њам боло бардоштани маќоми 
донишмандону олимон ва умуман ањли зиёи кишвар вобастагии 
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ногусастанї дорад. Пўшида нест, ки барномасозї, тањлилу 
баррасї, пешбининамої ва  иљрои талаботи сатњу сифати 
њадафњои стратегии Њукумати кишвар, аз љањонбинии илмї, 
алалхусус рушди илмњои табиатшиносиву техникї ва риёзї 
вобастагї дорад. Мисоли равшани гуфтањои мазкур, 
«саноатикунонии босурати кишвар» буда метавонад. Чунин 
зарурат вуљуд дорад, ки Пешвои муаззами миллат аз оѓози 
бунёди давлатдории миллии мо тољикон то имрўз дар баробари 
дигар соњањои њаёти љамъиятї, афзалияти соњаи илми кишвар, 
хосатан илмњои бунёдиро дар маркази сиёсати созандаи хеш 
ќарор додаанд. 

Ќайд кардан зарур аст, ки имрўз бидуни мутахассисони 
барљаста ва технологияи пешрафта наметавон соњањои њаёти 
љомеа, бахусус саноату иќтисодро инкишоф дод. Аз ин хотир, 
њамасола барои рушду инкишофи соњаи маориф ва илм аз буљети 
давлат маблаѓњои зиёд људо карда мешаванд, то шароиту 
имкониятњои хуби касбу њунаромўзї ва баланд бардоштани 
сатњу сифати дониш  муњайё карда шавад. 

Президенти кишвар дар даврони соњибистиқлолї соњаи 
маорифро яке аз самтњои мењварии давлатдорї њисобида, рушди 

илму маориф, омўзиши техника ва технологияњои нав, тақвияти 
неруњои зењнї ва ташаккули забони илмро дар мақоми аввал 
қарор доданд. 

Њамзамон, ба тарбияи кадрњо ва тақвияти неруи зењнї 
эътибори аввалиндараља дода, пайваста ба маблаѓгузории 
соњањои илм, ки ба иљрои њадафњои стратегии давлат равона 
шудаанд, таљдиди назар мекунанд. 

Дар суханронии Пешвои миллат ќайд гардид, ки тибқи 
маълумоти оморї соли 1985 дар сохтори Академияи илмњо 
шумораи номзадњои илм 656 нафарро ташкил медод, вале имрўз 
номзадњои илм дар ин муассиса њамагї 360 нафарро ташкил 
медињанд, ки дар муқоиса ба соли 1985 қариб 300 нафар кам 
мебошад. 

Айни замон дар Академияи илмњо беш аз 2000 нафар 
кормандон фаъолият менамоянд, ки 32 нафари онњо аъзои 
пайваста, 52 нафар аъзои вобаста, 190 нафар доктори илм ва 360 
нафар номзадњои илм мебошанд. Дар магистратура ва 
докторантураи Академияи илмњо бошад 1500 нафар љавонон, аз 



Илм ва Љомеа 

 

89 

 

љумла 650 нафар ё 43 фоиз ба илмњои табиї, дақиқ ва риёзї ба 
тањсил фаро гирифта шудаанд ва беш аз 100 нафар муњаққиқони 
љавон дар муассисањои илмии хориљи кишвар тањсил карда, њоло 
дар сохторњои Академияи илмњо кору фаъолият мекунанд. 

Аз рўзи ташкили Комиссияи олии аттестатсионї дар назди 
Президенти Љумњурии Тољикистон то ба имрўз дар кишвар 56 
шўрои диссертатсионї ва 15 шўрои экспертї таъсис ёфтааст. Дар 
муддати се сол ба ин муассиса 651 рисола ворид шудааст. Аз ин 

шумора 415 рисолаи илмї тасдиқ ва 30 нафар соњиби дараљаи 
илмии доктори илм, 379 нафар соњиби дараљаи илмии номзади 
илм гардидаанд.  

Дар сурати ин ќувваи бузург ва неруи зењниро барои равнаќу 
ривољи соњањои њаёт, алалхусус иќтисодиёту саноат љалб кардан, 
метавон ба  пешравињои назаррас ноил гардид.  

Дар воқеъ илмомўзї, кашфиёт ва дарки дурусти ќонуниятњои 
табиат, мењнати зиёдро талаб мекунад. Дар ин љода танњо њамон 
вақт муваффақ шудан мумкин аст, ки њамарўза бо худ кор кунї, 
китоб хонї, тањқиқу назариясанљї ва амалияро бо назария 
пайваст намої. Бо хитоб ба ин Пешвои миллат дуруст қайд 
намуданд, ки бо роњи осон ва камзањмат роњи илм пеш гирифта 
намешавад. Нафаре, ки роњи илмро пешаи худ намуд, иљрои 
вазифае, ки аз мавзўи илмии интихобкардааш дур мебошад, 
барои дастоварди илмї монеагї ба вуљуд меорад, њамзамон 
барои иљрои вазифаи бевоситааш низ мушкилї эљод мекунад. 
Инсонњо бояд фалсафаи илм ва моњияту мавќеи онро дар љомеаи 
имрўз дуруст дарк намоянд. 

Вобаста ба масъалаи асардуздї Президенти кишвар иброз 
намуданд, ки имрўз дар шабакањои иљтимої рисолањои зиёд 
интишор мешаванд, баъзе унвонљўён аз онњо рўйбардор карда, 
бо роњи осон мехоњанд соњиби дараљањои илмї гарданд. 

Зиёда аз 40 нафар олимоне, ки дар пойгоњи «Диссернет» ба 
асардуздї муттањам шудаанд, онњое мебошанд, ки рисолањои 

 

 Диссернет (номи пуррааш: Ташкилоти љамъиятии озоди шабакавї) - дар асоси 
ихтиёрї ва муттањидии шабакањои љамъиятї ташкил шуда, ба њайати он 
донишмандони тахасусие, ки дар соњањои гуногуни илми Россия ва кишварњои 
гуногуни олам кору фаъолият менаоянд, инчунин, рўзноманигорон, фаъолони љомеаи 
шањрвандї ва ихтиёриён шомил мебошанд. Фаъолияти љамъият асосан барои 
гузаронидани ташхиси љамъиятии рисолањои номзадї ва докторие, ки дар муассисањои 
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илмии худро дар шўроњои диссертатсионии марбут ба 
ихтисосњои иқтисодї ва љомеашиносї, аз љумла сиёсатшиносї, 
њуқуқшиносї ва педагогика дифоъ кардаанд. 

Маълум мешавад, ки баъзе унвонљўёни тољик роњи осон ва 
камзањмати илмро пеш гирифта, аз рисолањои илмии олимони 
кишварњои хориљї васеъ истифода кардаанд. 

Албатта чунин амал барои коста гардидани илми тољик сабаб 
мегардад ва он имконият намедињад, ки вобаста ба масъалањои 
муњими њаёти љомеа корњои бунёдї анљом дода шаванд. 

Фалсафаи илм бо бисёр консепсияњои аслию ѓалатї, ки ин ё 
он намунаи фаъолияти маърифатї ва рушди илмро пешкаш 
мекунанд, ифода ёфтааст. Он ба муайян кардани нақш, ањамият 
ва хусусиятњои илм нигаронида шудааст ва онро аз дигар 
намудњои фаъолияти маърифатї фарқ мекунад. 

Фалсафаи илм, сарфи назар аз он, ки ба омўзиши илмњои 
табиї ё илмњои иљтимоию гуманитарї нигаронида шудааст, 
мақоми донишњои таърихии иљтимоиву фарњангї дорад. 

Роњбарияти давлат, барњаќ эњсос намудааст, ки дар чанд соли 
охир ба илмњои табиатшиносї, ки бидуни онњо рушди иќтисодї 
ва иљтимоии љомеа имкон надорад, таваљљуњи баробарвазн ба 
ниёзњои иљтимоии имрўза ва оянда зоњир намешавад. 

Воќеан, муддатњои тўлонї табиати мардуми тољикро, асосан, 
моил ба илмњои гуманитарї тафсир кардаанд (“Баски коми 
тољиконро бо сухан бардоштаанд...”). Њатто олимони маъруф, 
ки тахассуси аслии онњо физика ва риёзї аст, самти тањќиќоти 
худро баъдтар ба илмњои гуманитарї иваз кардаанд. Дар ин 
соњањо рисолањо њимоя намудаанд. Аз ихтисоси худ ба тарзи 
доимї фосила љустаанд. Ин падида табиї ва тибќи ниёзњои 
иљтимої, ки асоси талаботи муайнкунии самтњои тадќиќоти 
илмї аст, ба назар намерасад. Зарур аст, ки ба ин њолат дар 
дараљаи тасмимгирињо хотима дода шавад. “Њар касеро бањри 

коре сохтаанд” (Љалолиддини Балхӣ). “Шеърнависиро омўхтан 
мумкин нест” (Л.Н. Толстой). Мутахассисони соњаи илмњои 
даќиќ гулчинанд. Онњоро интихоб, эњтиёт ва тарбия бояд кард36. 

 

илмї ва таълимии Россия дар охири солњои 1990 дифоъ гардидаанд, равона шуда, 
натиљаи онњоро ба таври васеъ оммавї гардонидан мебошад. 
36 С. Ятимов. Њамон љо. – С. 79 
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Агар њадафи асосии илм ба даст овардани њақиқат бошад, пас 
фалсафаи илм барои инсон яке аз соњањои муњимтарини татбиқи 
зењн ва идроки ў мебошад, ки дар доираи он бањри чї гуна 
расидан ба  њақиқат мубоњиса сурат мегирад. 

Бояд иброз намуд, ки се шакли асосии тафаккур – илмї, 
тахайюлї ва динї ба њар як инсон хоссанд, вале тафаккури илмї, 
ки тафаккури техникї љузви он аст, бевосита ба њаёти моддии 
одамон дахл дорад. Аз ин рў, рушди ин навъи тафаккур барои 
инсон, махсусан барои наврасону љавонон ањаммияти 
аввалиндараља дорад37. 

Ќайд гардид, ки дар шароити кунунї, яъне дар замоне, ки 
барои рушди илм тамоми имкониятњо муњайё мебошанд, роњу 
воситањои оқилонаи рақобати озоди илмро бо дарназардошти 
манфиатњои милливу давлатї таъмин намудан лозим аст. 

Яке аз машѓулиятњое, ки барои боло бурдани савияи донишу 
маърифат, малакаи суханварї ва муоширату муносибат 
мусоидат мекунад, ин мутолиаи китоб мебошад. Аз бузургтарин 
андешањое, ки дар адабиёти илмиву бадеии миллати тољик садо 
медињад, “рўй бар ганљи фарњанг” нињодан – мутолиаи китоб 
аст. 

Афкори маорифпарваронаи Пешвои миллат, арљ гузоштан ба 
илм, маърифат, омўхтани касбу њунар, зањмати ањли зиё, таъкиди 
њамаљониба ва пайвастаи ў доир ба тарѓиби донишандўзию 
касбомўзїниёз ба тањќиќи алоњида дорад. Дар фаъолияти 
Роњбари давлат ин масъала њам љанбаи назариявї ва њам 
амаливу сиёсиро дар бар мегирад38. Сарвари давлат дар 
мулоќоту вохўрињо доимо аз китобу китобхонї ёдовар шуда, 
таъкид мекунанд, ки тамоми ќишрњои љомеа, бахусус наврасону 
љавонон пайваста бояд китоб хонанд, љањонбинии худро васеъ ва 
забонњои хориљиро донанд. 

Ќудрат ва тавоноии фикри инсон баробар ба андозаи китоб 
хондани ўст. Яке аз бузургтарин файласуфон ва драманависони 

 

37 Хуршед Зиёї. Рушди тафаккури техникї њамчун омили муњими бадастории 
њадафњои миллии стратегї // Тафсири Паёми Президенти Љумњурии Тољикистон ба 
Маљлиси Олї: моњият ва самтњои асосии он аз 26-уми декабри соли 2019-ум. – 
Душанбе: « Ирфон», 2020. – С. 125-126 
38 С. Ятимов. Њамон љо. – С. 84 
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олам Дени Дидро (1713-1784) таъкид кардааст: “Фикр кардани 
инсон ќатъ мегардад, агар ў китобхониро ќатъ кунад”39. 

 
Мањзани ганљи гарони ин љањон бошад китоб, 
Бањри кашфи њикмату тадќиќу тањќиќаш шитоб! 
Њар кї гардад бањравар аз муњтавояш бењисоб, 
Њар чи хоњад дар њаёташ, ў бигардад комёб. 
Эй Нињонї, аз китоб ояд ѓизои маънавї, 
К-ин њама фарњанги миллатро китоб аст инќилоб!40 

 
Ба олимон, таърихнигорону адабиётшиносон дастур доданд, 

ки осори хаттии забонњои гуногун, пеш аз њама, забонњои 
қадимаи ориёї, њиндї, юнонї, арманї, арабї, хитої ва русї 
вобаста ба таърих, адабиёт ва фарњанги тољикон бояд љамъоварї 
гардида, ба забони тољикї тарљума ва дастраси хонандагон 
карда шавад. 

Дар њар як баромаду суханронии хеш, Пешвои муаззами 
миллат новобаста аз гуногунии соњањои илм такя ба олимону 
зиёиёни гузашта карда, ба хотири пос доштани эњтироми онњо 
љашни ёдбуд ташкил мекунанд. Барои хизматњои арзандаашон 
кўчаву хиёбон, боѓу муассисањои илмию фарњангиро ба исми 
онњо номгузорї мекунанд. Дар тули 10-15 соли охир дањњо 
љашнвораи илмию адабии арбобони шинохтаи миллати тољик 
дар сатњи љумњурї ва байналмилалї гузаронида шуд, ки 
арљгузории Президенти мамлакат ба таъриху адабиёти 
оламшумули мо мебошад. 

Пешвои миллат, аз љумла ќайд намуданд, ки солњои охир дар 
пойтахт як амали неку дурандешона ба њукми анъана 
даромадааст, ки фарзандон ва наздикони олимону адибони 
фавтида китоби волидайнашонро ба Китобхонаи миллї барои 
истифода месупоранд. Ин китобњо дар китобхона бо номи 
соњибонашон нигоњ дошта мешаванд ва хонандагон аз онњо 
истифода мекунанд. Бо ин роњ китобњо аз њама гуна хатарњо 
њифз мешаванд ва аз тарафи дигар, номи ин олимон абадї боќї 
мемонад. 

 

39 С. Ятимов. Њамон љо. – С. 86 
40 Нињонї. Парчами нанг. Душанбе: ЭР-граф, 2018. С. 234 
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Дар ин раванд, ба олимони калонсол, фарзандони 
донишмандон ва њамаи зиёиён мурољиат карданд, ки китобњои 
худро ба Китобхонаи миллї супоранд, то дигарон низ аз онњо 
истифода карда, манфиат бинанд ва ѓизои маънавї гиранд.  

Хуб донистани таърих, расму оин ва фарњангу адабиёт аз 
бисёр мутолиа кардан бармеояд. Таъкид гардид, ки забон, 
фарњанг, расму ойин ва маданияти либоспўшии миллї арзишњои 
њувиятсоз буда, оламиён аз рўи њамин сифатњо тољиконро 
мешиносанд ва эътироф мекунанд.  

Пешвои миллат ба олимони љамъиятшинос мурољиат карда, 
иброз намуданд, ки онњо бояд парчамбардорони омўзишу тањқиқ 
ва ташвиқу таблиѓи ѓояњои фарњангу адабиёти љањоншумули 
тољикон бошанд, аз арзишњои миллї, ки аслу асоси давлатдории 
миллии дунявї мањсуб мешаванд, бо нангу номуси ватандорї 
дифоъ кунанд ва дар амри густариши худшиносии милливу 
таърихии насли љавон бо кору пайкори худ намунаи ибрат 
нишон дињанд. 

 
Љавононанд њам меъмору њам тарроњи оянда, 
Сазоворанд бар имрўзу бар фардои созанда. 
Ба илму бо амал дар зиндагонї оќилу доно, 
Фидокоранд дар ободии ин мулки поянда41. 

 
Мутаассифона, канораљўї кардани баъзе наврасону љавонон 

аз омўзиши илму маърифат ва бесавод мондан ба он оварда 
расонидааст, ки онњо аз роњи нодонї даст ба амалу кирдори 
ѓайриќонунї ва љиноят зада, њаёти худро доѓдор менамоянд. 
Њамзамон, ба доми њизбу њаракат ва гурўњњои ифротгаро 
афтода, барои худ ва наздиконашон мушкилї эљод мекунанд. 

Пешвои муаззами миллат муњтарам Эмомалї Рањмон, зимни 
баромади хеш зикр намуданд, ки «… хурофот, ифротгарої ва 
радикализми динї яке аз хатарњои ба ояндаи босуботи мардуми 
мо тањдидкунанда мебошад. Аксари мардуми мо ба зиндагї ва 

воқеият аз нуқтаи назари мантиқ, илм ва љањонбинии илмї бањо 
намедињанд. Ба назари мо, як сабаби пеш нарафтани тафаккури 
мардум њамин омил мебошад.  

 

41 Нињонї. Парчами нанг. Душанбе: ЭР-граф, 2018. С. 238 
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Дар шароити кунунї мо амалан шоњиди бархўрди шадиди 
раванди љањонишавї ва љараёни эњёи арзишњои миллї шуда 
истодаем, ки ин маљро аз тамоми унсурњои тамаддун истифода 
карда, ба љуз аз манфиатњои хеш дигар њамаро сарфи назар 
мекунад. Табиист, ки дар ин арса зуњур ва истифодаи њар гуна 
падидањои номатлуб, аз љумла љањолату таассуб, ки монеи 
пешрафту устувории давлатњои миллї мегарданд, дар татбиқи 
њадафњои муѓризонаи гурўњњои манфиатхоњ њамчун восита 
хизмат менамоянд»42. 

Вобаста ба ин, њар як узви љомеа бояд донад ва ба насли 
љавон фањмонад, ки Тољикистон як бор фољиаи мудњиши Сурия, 
Ироқ, Тунис, Яман, Љумњурии Мисри Араб, Ливия, 
Афѓонистонро бо чашми худ дид. Аз сар гузаронид. Оқибатњои 
ин љанги хонумонсўз, њам аз лињози моддї ва њам маънавї, то 
њол пурра бартараф нагардидаанд. Дањсолањо лозиманд, то 
кишвар ин хатои бузурги таърихиро, ки решаи он дар дохили 
мамлакат, дар аъмоли зиддимиллии намояндагони дастнигару 
бегонапарасти њамин миллат буданд, бартараф созад. Ва ин 
дарахти сершоху барги анчар, ки мустақиман аз хориљи кишвар 
обу ѓизо мегирифт, парвариш меёфт, имрўз њам пурра хушк 
нашудааст ва акси садои хастаи онон мисле, ки аз боѓ овози 
нофорами зоѓ садо медињад, њоло њам гоњ-гоње ба гўш мерасад. 
Террористони онон ду-ду, чор-чор, њар замон нобуд ё дастгир 
мешаванд. 

Як њақиқати бебањс ин аст, ки њељ як қувваи беруна, агар дар 
дохили миллат хоиноне пайдо насозад, бо онњо аз рўйи ѓараз 
пулу мол надињад, кўмаку њамкорї накунад, давлатро ноором ва 
мардумро бесаранљом карда наметавонад. 

Давлат, миллат мебояд аз лињози маънавї, дониш, маърифат, 
худшиносї то ба он дараљае якдил, яктан, якмаром бошад, ки 
тақдири таърихии ў њаргиз аз омилњои берунї вобастагї 
надошта бошад. Барои давлати миллї тањдидњо доимї, абадї ва 

 

42 Суханронии Президенти Ҷумҳурии Тоҷикистон, Пешвои миллат муҳтарам Эмомалӣ 

Раҳмон дар вохӯрӣ бо олимони кишвар аз 18.03.2020 // Суроѓаи электронї: 
http://www.president.tj/ 
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беохиранд. Дар шакли њар гуна қувва, хатар, намуд, мафкура, 
шиор, ваъда пайдо мешаванд43. 

Аз давраи мављудияти хеш то ба имрўз инсоният њамеша 
кўшиш ба харљ додааст, то барои хеш зиндагие фароњам оварад, 
ки аз њама гуна таассубу хурофот ва умуман љањолатпарастї орї 
бошад. Аммо бо вуљуди чунин зањмату талошњо гурўњњои 
манфиатхоњ ва инсонњои тангназар вуљуд доранд, ки душмани 
илм ва маърифати инсонї буда, монеаи рушди љомеа мегарданд. 

Дар «Фарњанги тафсирии забони тољикї» калимаи «љањолат» 
њамчун нодонї, бехабарї ва ѓафлат маънидод шудааст. Дар ин 
росто, калимаи «љањолатпараст» низ қобили таваљљуњ аст, ки ба 
њайси «мутаассиб», «љоњил», «маърифатбезор»,«душмани 
фарњанг» ва «иртиљопараст» маънидод шудааст44. 

Калимаи «таассуб» дар фарњанги зикршуда бо се маънї – 
тарафдорї   ё душмании бисёр нисбат ба шахсе, њимоят ва 
љонибдорї, орият (аз чизе), тарафдорї аз ақоиди динї ва 
маросими кўњнаи миллї, фанатизм ва кинаљўї шарњ дода 
шудааст45. 

Тавре маълум гашт, истилоњњои «хурофот», «љањолат» ва 
«таассуб» дар њар тобиши маъної унсури манфиро касб карда, 
ба раванди муътадили рушди љомеа, алалхусус љањонбинии илмї 
халал ворид менамоянд. 

Албатта, таассуб ва хурофот таъсири манфии худро ба 
љањонбинї ва рушди љомеаи инсонї, алалхусус, даврони 
асримиёнагии аврупоиён низ расонидааст. Аммо, воќеияти 
рўзгор собит сохтааст, ки танњо тавассути аз байн бурдани 
хурофотпарастї, догматизми динї ва рўй овардан ба донишњои 
таљрибавї, тавонистаанд љањонбинии љомеаро аз таъсири 
манфии ѓояњои мазкур эмин нигоњ дошта, воќеияти алоќамандии 
илмро бо истењсолот таъмин намоянд.  

Тољикон њамчун намояндаи тамаддуни ориёї, дорои 
фарњанги созанда ва инсонсоз мебошанд, ки ба љањониён 
бењтарин арзишњои маънавиро пешнињод намудаанд. Вале бо 
вуљуди чунин ѓановати маънавию фарњангї, ки таваљљуњи 

 

43 С. Ятимов. Њамон љо. – С. 88 
44 Фарҳанги тафсирии забони тоҷикӣ. Душанбе.- 2008. - С. 58 
45 Њамон љо. - С. 283 
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оламиёнро ба худ љалб намудаанд, боз афроди манфиатхоњу 
љањолатпараст ва ноогоњ аз моњияти дин зуњур менамоянд, ки бо 
њар роњу восита, аз љумла тафсири нодурусти арзишњои волои 
диниву мазњабї, љомеаро ба куњнапарастї мебаранд. 

Мисоли равшани гуфтањои мазкур њаводиси мудњиши солњои 

90-уми асри гузашта дар ватани азизамон Тољикистон ба вуқуъ 
пайваста, буда метавонанд. Мањз дар ин солњо бо дасиса ва 
манфиатхоњии хољагони дохилї ва хориљї, љомеаи Тољикистон 
ба гирдоби љанги шањрвандї кашида шуд, ки дар баробари 
талафоти љонї ва зарари моддиву маънавї, инчунин инкишофи 
илмро боз дошта, љањолату хурофотпарастиро ба сатњи бесобиќа 
расонид. Вазъи мураккаби сиёсї, амнияти ањли зиёи кишвар, 
арбобони илму фарњангро низ зери хатар оварда, маќоми илмро 
дар њолати ногувор ќарор дод.  Ашхоси бадхоњи миллату давлат, 
ки бозичаи дасти хољагони хориљии хеш буданд, бо маќсади 
мураккаб намудани вазъи сиёсї, махсусан барои коста сохтани 
давлат мањви чењрањои саршиноси миллат, алалхусус олимонро 

тарњрезї намуда, сӯиќасд ба љони чандин олимони шинохтаи 
миллат, аз љумла президенти Академияи илмњои Тољикистон 
Муњаммад Осимї, инчунин ду шоњсутуни илми тибби тољик, 
профессорон Юсуф Исњоќї ва Минњољ Ѓуломов ташкил 
намуданд. Гузашта аз ин, дар ин давра чандин нафар чењрањои 
шинохта ба мисли Сафарали Кенљаев, Нурулло Њувайдуллоев, 
Моёншо Назаршоев, Муродулло Шерализода, Отахон Латифї, 
Сайф Рањимзод, Муњиддин Олимпур, Карим Юлдошев, Хушбахт 
Њайдаршо, Давлаталї Рањмоналї ва дањњо нафари дигар ба ќатл 
расонида шуданд. 

Љанги шањрвандї, ки тадриљан миќёси фољиабори худкушии 
миллиро пайдо мекард, оќибатњои сангини љонї ва моддиву 
маънавї дошт: дањњо њазор фарзандони Ватан ќурбон ва беш аз 1 
миллион фирорї ва муњољири иљборї шуданд. Зарари умумии 
моддї беш аз 7 миллиард доллари амрикоиро ташкил дод46. 

Бояд иброз намуд, ки бе донишњои илмї таъмини амнияти 
миллї ѓайри имкон аст. Бе онњо (донишњои илмї) ба осонї 
метавон мафтуну пойбанди овозањо, суханњои бофта, беасос, 

 

46 Рањмонов Эмомалї Истиќлолияти Тољикистон ва эњёи миллат. Љилди шашум. – 
Душанбе: «Ирфон», 2006. - С. 397 
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ѓаразнок, айбљўии бедалели хатарнок, хурофот гашт. Аммо на ба 
таъмини амнияти миллї47. 

Таърихи афкору андешаи инсонї исбот менамояд, ки илму 
дониш њељ ваќт душмани дину имон набуда, балки бар зидди 
хурофот, кўњнапарастї, бофтањои баъзе диндорони бесаводу 
чаласавод буд. Ягон мутафаккир ё донишманди асили замони 
гузашта ва муосир низ бар зидди дин набаромадааст, балки 
хурофот, нодонї, љањолатро зери интиќод ќарор додаст48. 

Нотавонбинони миллату давлат, ки пойбанди аќидањои 
ѓаразноки гурўњњои манфиатдор гардида буданд, бехабар аз он, 
ки миллати љафокашидаи тољик, бо вуљуди чандин маротиба 
мавриди истисмор, ќатлу куштор, инчунин, оташ задани 
ганљинањои фарњангї ва махзанњои илмї-адабї ќарор 
гирифтанаш, тавонистааст, ки асолати ватандорї, арзишњои 
маънавї ва таљрибаи давлатдории хешро то ба имрўз нигоњ 
дорад. 

Аз таљрибаи таърих маълум аст, ки тамоми аљнабиёни ѓосиб, 
барои нобуд сохтани арзишњои пурѓановати маънавии 
мардумони тољику форс даст задаанд. Яке аз даврањои таърихие, 
ки зарбаи сахт ба арзишњои маънавии љомеаи мо расонида шуд 
замони њуљуми Искандари Маќдунї мебошад. Дар ин давраи 
таърихї «…шањрњои Балх, Бухоро, Самарќанд, Марв, Њирот ва 
дигар шањрњо ба харобазор табдил ёфтанд. Пеш аз њама 
ѓоратгарон ганљинањои бои маданияту маърифати халќњои 
Осиёи Миёна ва эронзаминро ба яѓмо бурданд. Ба пешрафти 
илму маърифати мардуми Суѓдзамину Бохтаристон, Парфияю 
Хоразм таъсири манфї расониданд. Бо амри Искандар  бунёд ва 

асли фарҳанги эрониён – «Авесто»- сўзонида шуд, ки ин зарари 
калони маънавї ба Мардуми Осиёи Миёна буд49. 

 

47 С. Ятимов. Илм ва амният. Душанбе: 2019. - С. 22 
48 Д.Р. Комилов., Љ.Х. Забиров. Шинохти ифротгарої дар љомеаи љањонї. Душанбе. 
2020. - С. 39 
 Ѓосиб калимаи арабї буда, маънояш он ки молу мулки дигаронро бо зўрї кашида 
мегирад (ѓасб мекунад), бо зулму ситам ситонандаи чизу чораи дигарон мебошад. 
(Фарњанги тафсирии забони тољикї. Љилди 1. Душанбе -2008. – С. 385) 
49 М. Мухторов., А. Рањматуллоев. Таърихи халќи тољик. Љилди I. М;. 2002. - С. 52 
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Мувофиќи маълумоти Диодор (XVIII, 7) ва Куртсий (II, 16, 9) 
Искандари Маќдунї аз хазинаи Тахти Љамшед 120000 талант = 
3840 тонна тилло ва нуќраро ба ѓанимат гирифт50. 

Искандари Маќдунї барои паст задании њашамати 
Њахоманишиён ва нишон додани иќтидор ва ѓолибияти худ 
баъди ишѓол кардани Персепол онро ѓорат карда, оташ зад51. 

Чунин вазъият, дар њама даврањои њуљуми аљнабиён, аз љумла 
замони њуљуми арабњо ва давлатдорињои туркиву муѓулї низ 
мављуд буда, ба рушди илм, ташаккули чењрањои мондагори 
миллати тољик, ки чун ситораи тобон дар арсаи илм ва адаби 
љањонї љило мекарданд, зарбаи љонкоњ зада шуд. Мероси илмї, 
фарњангї, моддї ва маънавии моро гирифта бурданду, баъдан аз 
номи худ муаррифї намуданд. 

Рољеъ ба ин, Президенти мамлакат бо мурољиат ба олимони 
сиёсатшинос, файласуфњо ва умуман, љомеашиносон зарур 
донистанд, ки онњо сабабу омилњои зуњури ақидањои хурофотї, 
шиддат гирифтани ифротгароии динї ва оқибатњои онњоро 
тањқиқ карда, роњњои аз байн бурдани хурофот ва сабабу 
омилњои дохиливу хориљии сар задани љанги тањмилии шањрван-
диро дар кишвар њамаљониба мавриди арзёбї қарор дињанд. 

Яке аз машњуртарин нашрияњои Британияи Кабир 
фарњангеро тањти унвони «The Penguim dictionary of Proverbs» 
(1999) ба табъ расонидааст, ки зиёда аз 6000 панду насињатро 
фаро мегирад. Қисмати далелњо дар мавриди дониш аз  «Doubt is 
the key of knowledge» («Шубња донишро тавлид мекунад») оѓоз 
мешавад. Ва онро  марбут ба мардумони мо донистааст. Ин 
сухан ба тафсир ниёз надорад. Лекин  ба њар њол, он муқобили 
кўр-кўрона муносибат кардан ба њар рўйдод, ақида, идея, 
мавқеъгирињо, аз љумла, тафаккури ифротї ва хурофотист. 
Бешубња, љавњари илмро донистани решањои материалии сабаб 
ва саволњои «Барои чї? Чаро?» ташкил мекунанд. Китоб ба 
њамаи ин саволњо љавоби мушаххас дорад52. 

Дар давраи љанги тањмилии шањрвандї, ки бо гуноњи 
хоинони миллати тољик, аз љумла њизби террористиву 

 

50 Эмомалї Рањмон. Нигоње ба таърих ва тамаддуни ориёї. Душанбе. 2008. - С. 143 
51 Њамон љо. - С. 151 
52 С. Ятимов. Њамон љо. – С. 86 
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экстремистии нањзат сар зад, олимону мутахассисони бењтарин 
ба тарки Ватан маљбур шуданд ва илова ба хисороти зиёде, ки ба 
њамаи соњањои њаёти давлат ва мардум расонида шуд, илму 
маориф низ зиёни бузург дид. Имрўз мардум бояд сабабњои он 
љанги хонумонсўзро донанд.   

Дар шароити љањонишавї, вусъати рақобатњои геополитикї, 
ављгирии зуњуроти хатарноки ифротгароиву терроризм ва дигар 
мушкилоти глобалї тањқиқи њамаљонибаи афкори фалсафию 

њуқуқї, иљтимоиву сиёсї ва ахлоқиву маънавї талаби замон 
буда, омўзиши фарњанги моддиву ѓайримоддии миллат бояд 
самти афзалиятноки тањқиқоти илмї бошад. 

Талошњои Пешвои миллат ба он равона гардидааст, ки илми 
тољик бояд ба сатњи љањонї бароварда шавад. Аз ин хотир 
тамоми олимону донишмандонро зарур аст, ки нерўи зењнии 
худро барои навоварињои илму техника равона созанд. Бо 
навоварию ихтирооти тоза дар рушди соњаи њаёт, аз љумла 
иќтисодиёту саноат сањмгузор бошанд.  

 
Њаме, фарњанги мо њастии миллат буду њасту монд, 
Ба њар љо ањли донишро чароѓи илм бояд хонд. 
Маориф, илм, дониш, фазл њатман рушд бояд кард. 
Надорад илм амал, бишмор онро њамчу љисми сард. 

 
Њамзамон таъкид гардид, ки Академияи тањсилот ба 

масъалаи дурнамои рушди маориф диққати аввалиндараља дода, 
доир ба мақоми мактаби муосир, сатњу сифати китобњои дарсї, 
ворид кардани ѓояњои давлатдории миллї ва арзишњои 
њувиятсози халқ дар китобњои дарсии фанњои љамъиятиву 
гуманитарї, раванди таълим, таносуби соатњои фаннї, усулњои 
фаъоли таълим, роњњои самараноки омўзиши фанњои табиї, 
риёзиву дақиқ ва ташаккули зењнияти хонандагону донишљўён 
пешнињодњои мушаххас бояд манзур намояд. 

Љаноби Олї ба интихобу тарбияи кўдакони болаёқату 
боистеъдод таваљљуњ намуда, ќайд карданд, ки ин раванд бояд аз 
муассисањои тањсилоти томактабї оѓоз гардида, таълими онњо 
мақсадноку дурбинона ба роњ монда шавад. 

Аз љониби Пешвои миллат њамаљониба дастгирї гардидани 
илм ва маориф, фикри ояндаи миллат аст, ки дар њамаи вилоятњо 
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ва шањрњои калон барои ба тањсил фаро гирифта шудани 
наврасони болаёқат Мактаби Президентї ташкил карда шуд. 
Идомаи ин иқдом дар сохтори Академияи илмњо бунёди мактаби 
зењнї ва минбаъд дар литсейњои Президентї аз њисоби 
хонандагони синфњои болої љињати омўзиши фанњои дақиқ, 
риёзї ва табиї гурўњњои мақсаднок таъсис дода, ба сатњу сифати 
донишандўзии онњо эътибори љиддї дода мешавад, ки ин ќадами 
муњим дар љодаи рушди илму маориф мебошад. 

 
Фалсафа, њикмат, сиёсат, њам риёзию нуљум, 
Дониши ањли башар омўз то фиќњу њисоб53. 

 
Бо маќсади омўзиши таљрибаи пешќадами кишварњои 

тараќќикарда дар соњаи илм, инчунин бархўрдор гардидани 
љавонони мо аз донишомўзи дар муассисањои номдори љањонї, 
Сарвари давлат шароит фароњам оварданд, ки дар Тољикистон 
филиалњои донишгоњњои бонуфузи давлатњои пешќадам таъсис 
дода шаванд. 

Њамзамон, таъкид гардид, ки барои рушди соњаи энергетика, 
қадамњои устувор гузошта шуда, дар муассисањои тањсилоти 
олии касбии кишвар ихтисосњои вобаста ба манбаъњои 
таљдидшавандаи нерў, яъне «энергияи сабз», «иқтисоди сабз» ва 
«иқтисоди рақамї» таъсис дода мешаванд. Оянда бояд мақоми 
муассисањои тањсилоти олии касбї на аз рўйи шумораи 
хатмкардагон, балки вобаста ба шумораи хатмкардањои бо кор 
таъминшуда ва дастовардњои илмии дар истењсолот 
татбиқгардида муайян карда шавад. 

Сарвари давлат њамасола ба њавасманд намудани 
мактаббачагону донишљўёни муассисањои таълимї эътибори 
хоса дода, барои аълохонњо имтиёз ва стипендияи Президентиро 
муќаррар кардаанд. Дар њама гуна вохўрињо, суњбатњо, вақте, ки 
љавонону наврасон барои хондан мурољиат мекунанд, ин њолат 
аз љониби Пешвои миллат хуб пазируфта шуда, барои кўмак 
расонидан ва тањсили минбаъдаи онњо ба муассисањои илмї 
дасти ёрї дароз мекунанд. Доимо иброз менамоянд, ки ман 
хушњолам, ки љавонон ба ман барои идомаи тањсил мурољиат 
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мекунанд, дар њоле, ки якчанд сол пеш мурољиатњо дар доираи 
танқисии зиндагї ва ё молиявї буд. 

Пешвои миллат сидќан мекӯшад, ки халќи тољик соњиби 
маърифати олї ва касбу њунари воло бошад. Љавононро, воќеан, 
вориси миллат ва давлат мешуморад.  

Дар вохўрии имсола дастур доданд, ки аз 1 январи соли 2021 
шумораи гирандагони стипендияи Президенти Љумњурии 
Тољикистон дар муассисањои тањсилоти миёнаи умумї, ки дар 

омўхтани фанњои табиї ва риёзиву дақиқ натиљањои баланд 
нишон медињанд, аз 400 нафар то 3000 нафар зиёд ва андозаи 
маблаѓи он 500 сомонї муқаррар карда шавад. 

Шумораи гирандагони стипендияи Президентї дар 
муассисањои тањсилоти олии касбї аз 100 нафар то 500 нафар ва 
барои аспирантони мактабњои олї ва муассисањои илмї аз 15 
нафар то 50 нафар зиёд карда шавад. Аз шумораи умумии 
стипендияњои Президентї 70 фоиз барои фанњои табиї, даќиќ ва 
риёзї равона карда шавад. 

Њамчунин, омўзгорон ва устодони муассисањои илмию 
таълимї ва онњое, ки дар таълиму тарбияи шогирдон наќши 
арзанда мегузоранд, аз мадди назари Пешвои миллат дур 
намонданд. Ќайд гардид, ки масъалаи барои аз 1 сентябри соли 
2021 зиёд намудани музди мењнати омўзгорони фанњои табиї, 
дақиқ ва риёзии муассисањои тањсилоти умумї ва дигар 
имтиёзњои омўзгорони чунин муассисањо, бахусус, омўзгорони 
љавон, мавриди баррасї ќарор дода шавад.  

Барои баланд бардоштани рушди соњаи кишоварзї, 
њосилнокии баланди он ва эмин нигоњ доштани майдонњои кишт, 
боѓоту токзорњо Пешвои миллат ба сохторњои марбут дастуру 
супоришњо медињанд. 

Академияи кишоварзї љињати таъмини амнияти озуқаворї 
дар кишвар сањми босазо гузошта, љињати рушди инноватсия, 
амалї гаштани барномањои байналмилалї ва лоињањои 
коркардшаванда дар доираи омўзиши усулњои муосири селексия, 
технологияи парвариши зироат ва чорво, бунёди боѓњои 
интенсивї, усулњои мубориза бо касаливу зараррасонњои 
зироату чорво бо истифода аз Фонди Президентии тањқиқоти 
бунёдї ба натиљањои назаррас ноил гаштанд.   
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Истифодаи оқилона ва илман асосноки табиати бойи 
Тољикистонро қайд намуда, Президенти мамлакат дарљ 
намуданд, ки геология ва минералогия аз љумлаи илмњоеанд, ки 
рушди онњоро худи табиати Тољикистон тақозо мекунад ва дар 
ин самт барои тањқиқот ва кашфиёту навоварї заминаи мусоид 
вуљуд дорад. Соњибкорони ватанї њар сол барои ба кишвар 
овардани сангњои табиии ороишї беш аз 20 миллион доллар 
сарф мекунанд ва рушди соњањои илми болозикр имконият 
медињад, ки минбаъд истењсоли чунин сангњо дар дохили кишвар 
ба роњ монда шавад. 

Роњњои рушди илм ва бењтар кардани сифати тањқиқотњои 
илмї аз тарафи Сарвари Давлат дақиқ, одї ва равшан баён 
гардиданд ва бо додани мақоми «миллї» ба Академияи илмњо, 
он муаррифгари илми тољик дар арсаи байналмилалї мегардад.   

Њавасмандгардонии олимону тањқиқотчиёни илмї, аз қабили 
бознигарї кардани андозаи маоши вазифавии кормандони 
Академияи миллии илмњо, таъсис додани мукофоти давлатї 
барои олимону омўзгорони фанњои табиї ва дақиқу риёзї ва њар 
сол сарфароз гардонидани 15 нафари онњо бо ин мукофот, 
дастгирии њаматарафаи муаллимон ва омўзгорони љавон, ки 

шогирдонашон дар озмунњои љумњуриявї, минтақавї ва љањонї 
љойњои сазоворро ишѓол менамоянд ва дастовардњои илмиву 
педадогї доранд, омилњое њастанд, ки аз љониби Президенти 
мамлакат дар натиљаи тањлилњои воқеї ва дурандешона 
пешнињод шуданд. 

Њамчунин, таъсиси Шўрои илм, маориф ва инноватсия дар 
назди Президенти Љумњурии Тољикистон, санљиши фаъолияти 

пажўҳишгоњњову марказњои илмї ва омўзиши вазъи кафедрањои 
муассисањои тањсилоти олии касбї барои пешрафт ва тараққиёти 
илму маориф мусоидат мекунад.   

Таъсиси шабакаи телевизонии «Илм ва табиат» яке аз  
сарчашмањои муњими рушди илм дар Тољикистон ба њисоб 
рафта, њангоми ба фаъолият шурўъ намудани он, љавонону 
наврасон ва умуман мардуми Тољикистон аз навоварињо дар илм 
бархурдор гардида, њамзамон ба боло рафтани манъавиёт 
мусоидат мекунад.   

Бояд қайд намуд, ки Президенти мамлакат дар суханронии 
худ ба забони илм низ диққати љиддї зоњир намуда, пешнињод 
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намуданд, ки ба рисолањое, ки бо забони тољикї, яъне бо забони 
давлатї таълиф мешаванд, афзалият дода шавад. Дар баробари 
ин, барои равнақи илми тољик донистани дигар забонњоро барои 
олимону донишмандон зарур шумориданд. 

Манзалати забони тољикї дар сиёсати Сарвари давлат мавқеи 
муайянкунандагї дорад. Он њамчун њувияти миллї, омили аслии 
расидан ба истиқлолияти давлатї, пояи асосии хештаншиносї ва 
худшиносии миллї эълон гаштааст54. 

Бо маќсади ислоњи камбудињои љойдошта ва бењтар кардани 
сифати тањќиќоти илмї дар њамаи институту марказњои илмии 
академї, Пешвои муаззами миллат доир ба њалли сариваќтии 
чунин мушкилоти зикргардида ва роњнамої барои рушди ояндаи 
илм таклифу пешнињодоти мушаххас дар доираи чордањ банд 
манзур намуданд:  

Якум. Вазорати маориф ва илм, Академияи илмњои Љумњурии 
Тољикистон, академияњои соњавї ва қисми илмии муассисањои 
тањсилоти олии касбиро зарур аст, ки бо дарназардошти 
дурнамои рушди илми ватанї ва муносибатњои нави љамъиятї 
мавзўъњои фармоиширо бори дигар таљдиди назар карда, 
сохторњои худро ба шароити муосир мутобиқ гардонанд.  

Дуюм. Академияи илмњо, академияњои соњавї ва бахшњои 
илмии муассисањои тањсилоти олии касбї тартиби муосири 
«маблаѓгузории барномавї», «маблаѓгузории дархости давлатї» 
ва «маблаѓгузорї бо роњи љалби сармояи хориљї» - ро љорї 
намоянд. 

Сеюм. Муассисањои тањқиқотии њамаи сохторњои илмї 
љињати дар истењсолот љорї шудани ихтирооти худ бо нињодњои 
давлатї, шахсони воқеї ва њуқуқї, соњибкорон ва саноатчиён 
њамкориро ба роњ монда, ба ин корхонаву ширкатњо барои 
маблаѓгузорї кардан љињати амалї гардидани дархостњои 
илмиашон пешнињод манзур намоянд. 

Чорум. Њукумати мамлакат љињати таљдиди сохтори 
Академияи илмњои кишоварзї чораљўї карда, дар муддати як 
моњ пешнињодоти худро ба Роњбари давлат манзур намояд. 

Панљум. Вазоратњои саноат ва технологияњои нав, 
кишоварзї, тандурустї ва њифзи иљтимоии ањолї, энергетика ва 
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захирањои об, корхонањои саноатї, сарфи назар аз шакли 
ташкиливу њуқуқї ва моликияташон, соњибкорони истењсолї, 
мақомоти мањаллии њокимияти давлатии вилоятњо ва шањру 
ноњияњо вазифадор карда мешаванд, ки љињати дар амал татбиқ 
намудани дастовардњои олимони тољик чораљўї карда, аз 
натиљаааш њар шаш моњ ба Шўрои илм, маориф ва 
инноватисияи назди Президенти Љумњурии Тољикистон њисобот 
пешнињод намоянд. 

Вазорати рушди иқтисод ва савдо њангоми арзёбии вазъи 
бахши воқеии иқтисоди миллї нишондињандаи аз тарафи 
истењсолкунандагони ватанї истифода гардидани дастовардњои 
илмии олимони тољикро њамчун индекси дастовардњои 
инноватсионии дар амалия истифодашуда тањия ва љорї карда, 
аз натиљаи он њамасола ба Њукумати мамлакат маълумот 
пешнињод намояд. 

Шашум. Вазоратњои молия, рушди иқтисод ва савдо 
маблаѓгузории Фонди президентии тањқиқоти бунёдиро аз 
њисоби буљети давлатї ба андозаи 3 фоиз аз њаљми умумии 
маблаѓгузорї ба соњаи илм таъмин намоянд. 

Академияи илмњоро зарур аст, ки низоми маблаѓгузории 
мавзўъњои илмиро таљдиди назар карда, маблаѓњоро ба њалли 
масъалањое равона намояд, ки барои иқтисодиёту иљтимоиёти 
мамлакат воқеан ањаммияти аввалиндараља доранд. 

Њафтум. Ба Академияи илмњои Љумњурии Тољикистон 
мақоми миллї дода шуда, минбаъд он Академияи миллии 
илмњои Тољикистон номгузорї карда шавад. 

Дар робита ба ин, Академияи миллии илмњои Тољикистон 
вазифадор карда мешавад, ки дар муњлати се моњ сохтори худро 
пурра таљдид карда, санадњои меъёрии њуқуқии дахлдорро 
вобаста ба мақоми миллї гирифтани Академияи илмњо тањия ва 
бо тартиби муқарраргардида ба Њукумати мамлакат пешнињод 
намояд. 

Њаштум. Ба Њукумати мамлакат ва Вазорати молия супориш 
дода мешавад, ки бо мақсади дастгирии олимон ва рушди илм 
баъди таљдиди пурраи сохтори Академияи илмњо дар хусуси то 
охири соли љорї бознигарї кардани андозаи маоши вазифавии 
кормандони Академияи миллии илмњо чораљўї кунанд. 
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Нуњум. Бо мақсади баррасии доимии вазъи воқеии илму 
маориф, љараёни иљро ва мониторинги барномањои соњавї ва 
татбиқи навоварињои илми ватанї дар амалия пешнињод 
мегардад, ки дар назди Президенти Љумњурии Тољикистон 
Шўрои илм, маориф ва инноватсия таъсис дода шавад. 

Шўро бояд дар як сол на кам аз ду маротиба даъват гардида, 
дар он масъалањои мубрами соњаи илму маориф мавриди 
баррасї қарор дода шаванд. 

Дањум. Дастгоњи иљроияи Президенти Љумњурии Тољикистон 
бо љалби мутахассисону коршиносон комиссияи босалоњият 
таъсис дода, фаъолияти панљ соли охири тамоми пажўњишгоњњо 
ва марказњои илмиро санљида, аз натиљааш ба Роњбари давлат 
гузориш пешнињод намояд. 

Дастгоњи иљроияи Президент, инчунин, комиссияи махсус 
таъсис дода, вазъи кафедрањои муассисањои тањсилоти олии 
касбї ва шуъбањои институтњои илмии соњањои табиатшиносї, 
дақиқ ва риёзиро омўхта, устодону кормандони онњоро аз 
аттестатсия гузаронад ва аз натиљааш ба Президенти кишвар 
гузориш дињад. 

Ба Дастгоњи иљроияи Президент супориш дода мешавад, ки 
аз њисоби кормандони Дастгоњи иљроия, вазоратњои маориф ва 
илм, тандурустї ва њифзи иљтимої, саноат ва технологияњои нав, 
мењнат, муњољират ва шуѓли ањолї, Академияи миллии илмњо ва 
академияњои соњавї гурўњи муштарак таъсис дода, вазъи 
кабинетњои фаннии муассисањои тањсилоти миёнаи умумї, 
ибтидої ва миёнаи касбї, озмоишгоњњо ва марказњои илмии 
муассисањои тањсилоти олии касбї ва пажўњишгоњњои 
академияњоро дар муддати чор моњ омўхта, ба Президенти 
мамлакат маълумоти муфассал пешнињод намояд. 

Ёздањум. Њукумати мамлакат барои олимону омўзгорони 
фанњои табиї ва дақиқу риёзї мукофоти махсуси давлатї таъсис 
дињад ва њар сол 15 нафар бо ин мукофот сарфароз гардонида 
шавад. 

Дувоздањум. Роњбарияти мақомоти иљроияи њокимияти 
давлатии вилоятњо ва шањру ноњияњо вазифадор карда 
мешаванд, ки дар доираи қарори Њукумати Љумњурии 
Тољикистон аз 3 майи соли 2006 «Дар бораи муқаррар намудани 
имтиёзњо ба омўзгорони љавон» муаллимон ва омўзгорони 



Илм ва Љомеа 

 

106 

 

љавонеро, ки шогирдонашон дар озмунњои љумњуриявї, 
минтақавї ва љањонї љойњои сазоворро ишѓол менамоянд, 
инчунин, дастовардњои илмиву педагогї доранд, аз љињати 
моддї ва маънавї дастгирии њаматарафа ва њавасманд 
гардонанд. 

Сездањум. Хонандагоне, ки муассисањои тањсилоти миёнаи 
умумиро бо стипендияи Президентї хатм мекунанд, ба 
ихтисосњои табиї, дақиқ ва риёзии муассисањои тањсилоти олии 

касбї бе супоридани имтињон дар Маркази миллии тестї қабул 
карда шаванд. 

Чордањум. Кумитаи телевизион ва радио вазифадор карда 
мешавад, ки дар муддати шаш моњ шабакаи нави телевизиониро 
бо номи «Илм ва табиат» таъсис дињад ва дар ин шабака ва 
шабакаи «Бањористон» таълими фанњои табиї, дақиқ, риёзї, 
техникї ва технологиро ба роњ монда, бо ин мақсад омўзгорони 
ботаљриба ва донишмандони соњаро љалб намояд ва дар 
барномањоињаррўзаи ин шабакањо дастовардњои илми ватанию 
љањонї ва ихтирооти инноватсиониро муаррифї созад55. 

Вобаста ба масъалањои зикргардида, Сарвари давлат ба 
таври мушаххас ба муассисањои илмї, вазорату идорањои 
марбута дастуру супоришњои судманд, љињати ислоњи сариваќтї 
ва дурнамои рушди соњаи илми кишвар, манзур намуданд.  
Албатта, таклифу пешнињодот, ки аз љониби Пешвои муаззами 
миллат ироа гардиданд, омили калидии мушкилоти соња буда, 
сохторњои марбута ва умуман ањли зиёи кишварро водор 
месозад, ки тамоми нерўи зењнии хешро бањри такомули илми 
тољик равона созанд. 

Пешвои миллат дар баромади худ се омилњои таконбахши 
рушди илму донишро дар љумњурї воқеъбинона ќайд намуданд: 

Якум, ќадр кардани истеъдоди фитрї. Албатта дастгирї 
намудани истеъдоди фитрї, ки ба њар як шахс дар сатњи гуногун 
хос аст имконият медињад, ки фард нерўи мављудаи худро љињати 
рушди илм ва љомеа ба пуррагї истифода намояд. Ќадр кардани 
истеъдоди фитрї метавонад чењрањои навро дар майдони илм 
тавлид намояд. 

 

55 Суханронии Пешвои миллат, Президенти Ҷумҳурии Тоҷикистон муҳтарам Эмомалӣ 
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Дуюм, муњайё намудани раќобати солим ва озоди илмї. 
Раќобати солим ва озоди илмї дар соњаи илм як љузъи муњим 
буда, мањз дар натиљаи бањси илмї њаќиќати кул метавонад ба 
вуљуд ояд. 

Сеюм, мављуд будани принсипњои масъулиятшиносиву 
поквиљдонї. Принсипњои мазкур яке аз омилњои муњими рушди 
њаёти љомеа буда, он бояд барои њар як муњаќќиќ сарчашмаи 
асосии фаъолияти илмияш бошад. Зеро, њар як шахс, пеш аз 
њама, зиёиён дар назди наслњои гузашта, њозира ва оянда 
масъулияти худро дарк намуда, љињати беолоиш њифз намудан, 
нигоњ доштан ва боќи гузоштани мероси илмї кўшиш ба харљ 
дињанд. 

Илова бар он, се омилњоеро, ки боиси зараровари субъективї 
мегарданд, баён намуданд: 

Якум, эътироф нашудани истеъдоди асил. Эътироф нашудани 
истеъдоди асил дар њаёти илмї буњрони аќлониро бавуљуд 
оварда, љињати аз байн бурдани истеъдодњои нав сабаб мегардад. 

Дуюм, худбоварии мутлаќ ва нашинохтани иштибоњи худ. 
Худбоварї ва нашинохтани иштибоњи худ ин заволи илм аст. 
Илм дар љое љой дорад, ки он љо бањс мављуд аст. Танњо дар 
натиљаи бањс, бо тамкин ќабул намудани фикру андешаи 
мухталиф, эътироф намудани иштибоњ ва ислоњ намудани он як 
ќадами муњим дар роњи рушди илм мебошад. 

Сеюм, ворид шудани ѓараз дар илм ва муносибатњои илмї. 
Чунин омил бадбиниву надоват ва ихтилофотро байни 
донишмандон ба вуљуд оварда, метавонад дар илм нуктањои бе 
асос ва иштибоњро ба вуљуд орад. Он барои рушди илм як зарбаи 
манфї мегузорад. 

Дар ин љода, Пешвои миллат боз таъкид намуданд, ки ба 
ибораи дигар, раќобати озод, таъкиди беѓаразона ва бо 
муњаббат ба кори эљодї машѓул шудан, љавњари илми асил 
мебошад. Њамчунин андеша ва афкори мо бояд аз танќид 
натарсад. 

Дуруст мебуд агар ин омилњо аз љониби нафароне, ки ояндаи 
худро ба илм мебахшанд, дар воќеъ олиму донишманд шудан 
мехоњанд, ботинан, дар қалби худ љойгир намуда, дар фаъолияти 
илмии худ риоя намоянд ва муњимтар аз он шиори худ донанд.  

Риояи омилњои болозикр ва қабули «Стратегияи миллии 
рушди фанњои табиї, дақиқ ва риёзї барои солњои 2021-2030» ва 
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«Барномаи давлатии дарёфт ва рушди истеъдодњо барои солњои 
2021-2025 дар Љумњурии Тољикистон» бешак барои рушд ва 
ривољу равнақи илми тољик сањми босазо мегузоранд. 

Њар як мулоќоту вохўрии Асосгузори сулњу вањдати миллї, 
Пешвои миллат, Президенти Љумњурии Тољикистон муњтарам 
Эмомалї Рањмон бо зиёиён, намояндагони илму фарњанг, 
таъриху адабиёт, соњаи саноату иќтисодиёт, сохторњои ќудратї 
ва њифзи њуќуќ далели ѓамхорї нисбати таќдири давлату миллат 
ва сокинони Тољикистон мебошад. 

                                                    
Хулоса 

Аз тањлилњо чунин хулоса намудан зарур аст, ки илм маљмўи 
донишњои инсон доир ба табиат, љамъият ва тафаккур мебошад. 

Тољикон њамчун миллати тамаддунофар, дар тўли 
мављудияти хеш тавонистаанд, ки чењрањои тобони илм ва 
фарњанги љањониро тарбият намуда, марказњои илмї-тадќиќотї, 
фарњангистонњо, китобхонањои бузург ва њавзањои фарњангии 
хешро бунёд намоянд.  

Њадафи ягонаи илм аз замони ќадим то ба имрўз дар амал 
татбиќ намудан ва ба низом овардани донишњои воќеан њаќиќї 
мебошад. 

Давлату Њукумат, алалхусус, Пешвои муаззами миллат 
муњтарам Эмомалї Рањмон аз оѓози даврони соњибистиќлолии 
Тољикистон, соњаи илмро њамчун самти афзалиятноки љомеа ва 
давлат муайян намуда, бањри тадбиќи амалии вазифањои асосие, 
ки дар назди илм гузошта шудаанд, чорањои мушаххас андешида 
шуда, дастовардњои назаррас низ дар ин самт ба даст омадаанд. 

Ќабули барнома ва стратегияњои давлатї, санадњои меъёрї 
њуќуќї, таъсис намудани марказњои илмї-тадќиќотї, 
академияњои соњавї ва рушди иќтидори илмии Академияи 
миллии илмњои Љумњурии Тољикистон ва умуман тањлилу 
баррасии имкониятњои раќобатпазирии соњаи илм дар кишвар 
низ мањз ба самти тадбиќи талаботи њадафњои илм, равона 
гардидаанд. 

Инчунин, рушди соњаи маориф, тарбияи кадрњои илмї, 
таќвияти њисси ватандўстї, худшиносиву худогоњї, эњтиром 
гузоштан ба арзишњои милливу умумибашарї, таќвияти 
тафаккури љомеа, дар самти дарки моњияти равандњои муосир, 
шинохти воќеияти дину мазњаб ва муќовимат бо идеологияњои 
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террористиву ифротгарої, берун кашидани тафаккури љомеа аз 
тањдиди таассуб ва хурофот, дар ин замина муаррифї намудани 
дастовардњои Тољикистон дар арсаи байналмилалї, сањми 
Тољикистон дар њалли проблемањои экологии сайёра ва дигар 
омилњои муњими марбут ба рушди илм, аз чунин масоиле 
мебошанд, ки бо маќсади тадбиќи амалии њадафњои соњаи илм 
равона гардидаанд.  

Њамзамон, муњимтарин масъалае, ки барои такон додани 
рушди илму маориф ва ќобилияти зењнии кишвар мусоидат 
менамояд, мулоќоту вохўрињои анъанавии Пешвои муаззами 
миллат бо олимону донишмандон ва умуман ањли зиёи кишвар 
мебошад. 

Мулоќоти навбатии Пешвои муаззами миллат муњтарам 
Эмомалї Рањмон бо олимони кишвар, ки санаи 18 марти соли 
2020 ироа гардид, далели равшани таваљљуњи Пешвои муаззами 
миллат ба соњаи илм мебошад. 

Воќеан, дар вохўрии мазкур тамоми пањлуњои соњаи илми 
кишвар, алалхусус илмњои бунёдї мавриди тањлилу баррасї 
ќарор дода шуда, дурнамои рушди соњаи илми кишвар, вобаста 
ба раќобатбазирии он дар раванди рушди босурати илм ва 
иноватсия муайян гардиданд. 

Муњимтарин масъалае, ки дар вохўрии мазкур баррасї 
гардид, муайян гардидани маќоми илм, баланд бардоштани 
наќши устувори илм дар љомеа алалхусус, маќоми миллиро 
соњиб гардидани Академияи илмњои кишвар мебошад. Албатта, 
дар вохўрии зикргардида, фаъолити акдемияњои соњавї низ 
мавриди тањлил ќарор дода шуда, зарурати мављудият ва мавќеи 
онњо дар раванди њамоњангии илм ва истењсолот тањлил гардида, 
дурнамои фаъолияти онњо тарњрезї гардид. 

Муњимтарин масъалае, ки дар замони рушди босуръати 
муносибатњои љамъиятї, хосатан рушди илм, њамчун масъалаи 
мубрам мањсуб меёбад, таќвияти тафаккури техникї, рўй 
овардани љавонон ба илмњои табиатшиносиву даќиќ ва риёзї 
мебошад. Масъалаи мазкур њамчун омили калидї дар раванди 
эълон гардидани солњои 2020-2040, њамчун бистсолаи омўзиш ва 
рушди илмҳои табиатшиносӣ, дақиқ ва риёзӣ њисоб меёбад. Зеро 
маҳз илмҳои табиатшиносӣ, дақиқ, ва риёзӣ муҳимтарин рукни 
ҷаҳонбинии дунявӣ ва муассиртарин воситаи тарбияи шахсияти 
соҳибназар арзёбӣ мешаванд. 
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Пањлўи дигари вохўрии Пешвои муаззами миллатро бо 
олимони кишвар, ки њамчун барномаи муайянсозандаи 
дурнамои рушди соњаи илм ва фаъолияти инфиродии њар як 
олим њисоб меёбад, робитаи илм бо истењсолот ва омода 
намудани кадрњои љавобгўи талаботи замони муосир ташкил 
менамояд. Зеро, дар вохўрии мазкур ба таври маљмўї мавќеъ ва 
иќтидори фаъолияти муассисањои илмии кишвар, дар робита бо 
талаботи имрўзи љомеа, тањлилу баррасї гардида, дурнамои 
рушди онњо муайян карда шуд. 

Ќайд намудан ба маврид аст, ки њама он дастуру супоришњои 
Пешвои муаззами миллат, ки дар вохўрии мазкур ба олимони 
кишвар ироа гардиданд, аз љониби олимону донишмандон ва 
ањли зиёи кишвар хуб пазируфта шуда, барои тадбиќи амалии 
чунин њидоятњо камари њиммат баста шудааст. 
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Саидов Нуралӣ Шамсович 
Номзади илми фалсафа  

Котиби ҳамоҳангсози Шӯрои ҷамъиятии 

Ҷумҳурии Тоҷикистон  

 

ТАҶРИБАИ БУНЁДИ ҶОМЕАИ ШАЊРВАНДЇ ДАР 
ТОЉИКИСТОН: ХУСУСИЯТЊО ВА ДУРНАМОИ РУШД 

 

Дар мақолаи мазкур масъалаҳои муносибати давлат нисбати 

ҷомеаи шаҳрвандӣ, ки ба воситаи Конститутсия ва дигар 

санадҳои меъёрӣ-ҳуқуқӣ танзим мегардад, мафҳуми ҷомеаи 

шаҳрвандӣ ва рукнҳои асосии он, хусусиятҳои хоси ҷомеаи 

шаҳрвандӣ дар Тоҷикистон, Шӯрои ҷамъиятии Ҷумҳурии 

Тоҷикистон ҳамчун нерӯи муттаҳидкунандаи ниҳодҳои ҷомеаи 

шаҳрвандӣ  ва нақши он дар ташаккули ҷомеаи шаҳрвандӣ, 

мақоми Шӯрои ҷамъиятӣ ҳамчун шакли ҳамкории сиёсию 

иҷтимоӣ миёни мақомоти ҳокимияти давлатӣ ва ҷомеаи 

шаҳрвандӣ фаъолияти ҷамъиятҳои миллию фарҳангӣ дар 

Тоҷикистон инчунин самтҳои асосии фаъолияти Шӯрои 

ҷамъиятӣ дар марҳалаи ҳозира ҳамаҷониба мавриди баррасӣ 

қарор гирифтааст. 

Ҷумҳурии Тоҷикистон ҳамчун кишвари мустақил ва ҷузъи 

таркибии ҷомеаи ҷаҳонӣ, инчунин узви комилҳуқуқи созмонҳои 

бонуфузтарини байналмилалӣ ва минтақавӣ ҷойгоҳи сазовори 

худро пайдо карда, аксари уҳдадориҳои паймонҳои 

байналмилалӣ дар соҳаи ҳуқуқи инсон ва шаҳрвандро, ки дар 

санадҳои меъёрӣ-ҳуқуқии байналмилалӣ зикр гардидаанд, риоя 

ва бо масъулият иҷро мекунад. 

Тоҷикистон дар замони истиқлолияти давлатӣ дар самти 

демократӣ кардани ҷомеа, такомули арзишҳои демократӣ, ҳифзи 

ҳуқуқ ва густариши озодиҳои инсону шаҳрванд, ташаккули 

ҷомеаи шаҳрвандии кишвар бо дарназардошти хусусиятҳои 

миллӣ ба як силсила комёбиҳои назаррас ноил гардид. 

Инчунин, дар кишвар қонунгузории соҳавӣ тадриҷан такмил 

ёфта, Комиссияи назди Ҳукумати Ҷумҳурии Тоҷикистон оид ба 
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таъмини иҷрои уҳдадориҳои байналмилалӣ дар соҳаи ҳуқуқи 

инсон, мақомоти Ваколатдор оид ба ҳуқуқи инсон ва 

Ваколатдор оид ба ҳуқуқи кӯдак таъсис дода шуда, фаъолияти 
пурсамар доранд. 

Ҷомеаи шаҳрвандӣ дар шароити муосир унсури муҳими 

давлати демократӣ, ҳуқуқбунёд, дунявӣ ва иҷтимоӣ ба ҳисоб 

рафта, ҷиҳати фароҳам овардани заминаҳои таъмини ҳуқуқу 

озодиҳои асосии инсону шаҳрванд нақши босазо дорад. 

Дар маҷмўъ, бо татбиқи сиёсати созандаи Асосгузори сулҳу 

ваҳдати миллӣ – Пешвои миллат, Президенти Ҷумҳурии 

Тоҷикистон, Раиси Шўрои ҷамъиятии Ҷумҳурии Тоҷикистон  

муҳтарам Эмомалӣ Раҳмон дар соҳаҳои сиёсӣ, иҷтимоӣ, 

иқтисодӣ ва фарҳангии кишвар аркони истиқлол сол ба сол 

қавитар гардида, нуфуз ва манзалати миллати тоҷик ва давлати 

тоҷикон дар ҷомеаи ҷаҳонӣ торафт боло меравад. 

Мавзўе, ки мехоҳем матраҳ созем, масъалаи таҷрибаи бунёди 

ҷомеаи шаҳрвандӣ дар заминаи хусусиятҳои миллӣ ва дурнамои 

рушди он дар Тоҷикистон мебошад. 

Бояд гуфт, ки муносибатҳои давлат ва ҷомеаи шаҳрвандӣ 

умуман мураккаб буда, дар баъзе мавридҳо ҳатто дорои 

хусусияти пуртазод низ ҳастанд. Давлат дорои тавоноии бузурги 

моддиву молӣ ва низоми муташаккилу идораи ҷомеа буда, 

манфиатҳои умумии ҷомеаро ифода менамояд ва дар навбати 

худ масъалаҳои мухталифи ҳаёти ҷамъиятиро ба созиш 
меоварад. 

Дар маҷмўъ, ҳамкорӣ миёни давлат ва ниҳодҳои ҷомеаи 

шаҳрвандӣ ба манфиати ҷомеа, давлат ва шаҳрвандони тамоми 

кишвар мебошад, ки бо қабули санадҳои меъёрӣ-ҳуқуқӣ ба 

танзим дароварда мешавад. Фароҳам сохтани шароити мусоид 

ба шаҳрвандон барои ширкат дар ҳаёти сиёсию иҷтимоии ҷомеа 

ва ташаккули ҷаҳонбинии солим, ба роҳ мондани назорати 

ҷамъиятӣ, баррасӣ ва арзёбии муҳимтарин барномаҳои давлатии 

инкишоф дар ҷараёни таҳия ва татбиқи онҳо, иштироки бевосита 

дар барномаҳои иҷтимоии давлат, ки ба инкишофи устувори 

ҷомеа нигаронида шудаанд, аз ҷумлаи чунин ҳамкориҳо буда 
метавонанд. 
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Санади олии ҳуқуқии давлат – Конститутсия мебошад, ки дар 

он масъалаи муносибати давлат нисбат ба ҷомеаи шаҳрвандӣ 

мушаххас гардида, барои таъсис, танзим ва ташаккули ҷомеаи 

шаҳрвандӣ замина гузошта, механизми ҳамкории мақомоти 

ҳокимияти давлатиро бо ниҳодҳои ҷомеаи шаҳрвандӣ таъмин 
менамояд. 

Дар Конститутсияи Ҷумҳурии Тоҷикистон мавҷудияти 

аркони асосии ҷомеаи шаҳрвандӣ равшану возеҳ дарҷ 
гардидааст.1 

Унсури аввалин ва умдаи ҷомеаи шаҳрвандӣ — дастрасии 

халқ ба ҳокимияти давлатӣ мебошад. Моддаи 6-и Конститутсия 

халқи Тоҷикистонро соҳибихтиёр ва сарчашмаи ягонаи 

ҳокимияти давлатӣ эълон намуда, таҳкурсии ҷомеаи озоди 

худрушдкунандаро дар шаклгирии ҳокимияти давлатӣ 
гузоштааст. 

Рукни дуюми ҷомеаи шарҳвандӣ — инсони озод ва ҳуқуқу 

озодиҳои инсону шаҳрванд аст, ки моддаи 5-и Конститутсия ба 

сифати арзиши олӣ эътироф намуда, дар моддаи 14 мақсаду 

мазмуни қонунҳо ва фаъолияти ҳамаи шохаҳои ҳокимияти 

давлатиро дар татбиқи ҳуқуқу озодиҳои инсон инъикос 
гардидааст. 

Ва ниҳоят, рукни сеюми ҷомеаи шаҳрвандӣ гуногунандешии 

сиёсӣ ва таъмини фазои озоди мафкуравӣ мебошад, ки дар 

моддаи 8 инкишофи ҳаёти ҷамъиятӣ дар асоси равияҳои 

гуногуни сиёсӣ ва мафкуравӣ баён шудааст.2 

Илова ба ин, давлати Тоҷикистон барои бемамониат 

фаъолият намудани ниҳодҳои ҷомеаи шаҳрвандӣ қонунҳои 

конститутсионӣ, аз ҷумла «Дар бораи ҳизбҳои сиёсӣ», «Дар 

бораи иттиҳодияҳои ҷамъиятӣ», «Дар бораи озодии виҷдон ва 

иттиҳодияҳои динӣ», «Дар бораи ҳуқуқи дастрасӣ ба иттилоот» 

«Дар бораи матбуоти даврӣ ва дигар воситаҳои ахбори омма» 

«Дар бораи дин ва ташкилотҳои динӣ», «Дар бораи танзими 

анъана ва ҷашну маросимҳо дар Ҷумҳурии Тоҷикистон», «Дар 

бораи масъулияти падару модар дар тарбияи фарзанд»-ро қабул 
кард. 

Ин санадҳои меъёрӣ-ҳуқуқӣ феълан дар ҷомеа мавриди амал 

қарор доранд, ки барои озодона ва дар асосҳои демократӣ 
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фаъолият намудани ниҳодҳои ҷомеаи шаҳрвандӣ дар кишвар 

имкониятҳои васеи ҳуқуқӣ ва амалиро фароҳам овардаанд. 

Раванди пайдоиш, шаклгирӣ ва таҳаввули ҷомеаи шаҳрвандӣ 

хеле мураккаб, доманадор, гуногунҷабҳа ва тўлонӣ буда, ба 

шароити сиёсию иқтисодӣ, ақлию рўҳӣ ва ахлоқии одамон, 

инчунин ба суннатҳои устувори таърихию фарҳангии ҳар як 

халқу миллат вобаста ба хосиятҳои миллияшон фарқкунанда 
мебошад. 

Ҳар як халқу миллат ва давлат дар ҷомеаи инсонӣ ҷоеро 

ишғол намуда, сохти сиёсию иҷтимоиро мепазирад, ки он ба 

хусусиятҳои миллиаш мутобиқат дошта бошад. Бинобар ин, 

бунёд ва ташаккули  ҷомеаи шаҳрвандӣ масъалае мебошад, ки 

барои Тоҷикистони муосир аҳамияти хос дорад. 

Дар Тоҷикистони соҳибистиқлол таърихи пайдоиши Шӯрои 

ҷамъиятӣ – ҳамчун ниҳоди муттаҳидкунандаи ниҳодҳои ҷомеаи 

шаҳрвандӣ дар шароити ташаккули равандҳои мураккаби сиёсӣ 

ва иҷтимоӣ дар кишвар, танзимкунандаи муносибати давлат бо 

ҷомеаи шаҳрвандӣ, ташаккулдиҳандаи ниҳодҳои ҷомеаи 

шаҳрвандӣ хусусиятҳои хоси миллии худро дорад 

Раванди ташаккули ҷомеаи шаҳрвандӣ ва ниҳодҳои он асосан 

ба давраи соҳибистиқлолии Тоҷикистон рост меояд. Аз ҷумла, 

Асосгузори сулҳу ваҳдати миллӣ – Пешвои миллат, Президенти 

Ҷумҳурии Тоҷикистон, Раиси Шўрои ҷамъиятии Ҷумҳурии 

Тоҷикистон, муҳтарам Эмомалӣ Раҳмон дар ин маврид суханоне 

доранд, ки чунин аст: «Ҷомеаи шаҳрвандӣ зодаи давлати 

демократӣ ва ҳуқуқбунёду дунявӣ мебошад ва дар навбати худ 

ҳар қадаре, ки ҷомеаи шаҳрвандӣ инкишоф ёбад, давлати 

демократӣ ҳам ба ҳамон андоза пеш меравад”3 

Бояд гуфт, ки масъалаи ташаккули ҷомеаи шаҳрвандӣ 

пайваста дар зери таваҷҷуҳи Роҳбари давлат қарор дошта, ҳанўз 

соли 2002 зимни суханронияшон дар ҷаласаи Шӯрои ҷамъиятӣ 

масъалаҳои марбут ба мафуми «ҷомеаи шаҳрванди»-ро ба таври 

мукаммал тавзеҳ доданд. 

«Ҷомеаи шаҳрвандӣ” ин иттиҳоди фардҳои соҳибистиқлолу 

озодандеш мебошад, ки ҳуқуқҳои муайян доранд ва ин 

ҳуқуқҳояшонро ҳифз карда метавонанд. Шартҳои мавҷудияти ин 

ҷомеа чандон зиёд нестанд: 
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Якум, моликияти хусусӣ, ҳамчун кафолати амалӣ гардидани 

озодии иқтисодӣ ва умуман, ҳамчун асоси озодӣ ва 

мустақилияти инсон. 

Дуюм, демократияи сиёсӣ, ҳамчун амали татбиқи озодии 

сиёсӣ. 
Сеюм, навъи муайяни маданият, ки онро баъзан маданияти 

демократӣ ҳам меноманд ва он дар заминаи эҳтироми ҳуқуқ ва 

манфиатҳои на танҳо худ, балки дигар одамон низ ба вуҷуд 
меояд. 

Чорум, оромӣ ва субот дар ҷомеа ҳамчун асоси татбиқи 

ҳамаи шарт ва омилҳои дигар.4 

Бояд гуфт, ки созмон додани Шўрои ҷамъиятии Ҷумҳурии 

Тоҷикистон оѓози саҳифаи тозае дар роҳи ба вуҷуд овардан ва 

ташаккули ҷомеаи шаҳрвандӣ дар таърихи Тоҷикистони 

соҳибистиқлол аст. 

Меҳвари фаъолияти серпаҳлӯи Шўрои ҷамъиятиро, пеш аз 

ҳама намояндагӣ аз ҷомеаи шаҳрвандӣ ташкил медиҳад. 

Муҳимтарин хусусиятҳои миллии Шӯрои ҷамъиятии Ҷумҳурии 

Тоҷикистон иборатанд: 

Дар кишварҳои ҷаҳони муосир фаъолияти ҷомеаи 

шаҳрвандиро Конститусия ва санадҳои меъёрӣ-ҳуқуқӣ ба танзим 
медароранд. 

Дар Ҷумҳурии Тоҷикистон бошад, ба ѓайр аз санадҳои 

меъёрӣ-ҳуқуқӣ (Конститусия, Қонуни ҶТ «Дар бораи 

ташкилотҳои ҷамъиятӣ», Қонуни Ҷумҳурии Тоҷикистон «Дар 

бораи ҳизбҳои сиёсӣ» ва ѓ.), бо ибтикори Президенти Ҷумҳурии 

Тоҷикистон, Пешвои миллат, Раиси Шӯрои ҷамъиятии 

Ҷумҳурии Тоҷикистон муҳтарам Эмомалӣ Раҳмон ташкилоти 

алоҳидае бо номи Шӯрои ҷамъиятӣ созмон дода шудааст, ки 

ҳадафи он ташаккули ҷомеаи одилона ва озодии шаҳрвандӣ дар 

кишвар ва мусоидат ба таҳкими истиқлолият рушди 

давлатдории демократӣ, ҳуқуқбунёд, дунявӣ ва иҷтимоӣ 
мебошад. 

Хусусияти хоси дигари ҷомеаи шаҳрвандӣ дар кишвар аз он 

иборат аст, ки бо Фармони Президенти Ҷумҳурии Тоҷикистон 

«Дар бораи таҳкими ҷараёни демократикунонии ҳаёти ҷамъиятӣ 

– сиёсӣ дар ҷумҳурӣ” (1 декабри соли 1999, №2) дар вилоятҳо ва 
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шаҳру ноҳияҳои ҷумҳурӣ шӯроҳои ҷамъиятӣ таъсис гардиданд 

ва айни замон бомуваффақият фаъолият доранд. Ин Фармон 

санади муҳими ҳуқуқие мебошад, ки фаъолияти шӯроҳои 

ҷамъиятиро дар сатҳи маҳалҳо ба танзим медарорад.5  

Тибқи нақшаи корӣ ҳамасола Шӯрои ҷамъиятии Ҷумҳурии 

Тоҷикистон ҷаласаи сайёр якҷо бо шӯроҳои ҷамъиятии ВМКБ, 

Суғд, Хатлон ва шаҳру ноҳияҳои тобеи ҷумҳурӣ дар масъалаҳои 

мубрами рӯз мегузаронад. Ин ҷаласаҳо ба мо имкон медиҳад, ки 

оид ба масъалаҳои мавҷуда, фикру мулоҳиза ва пешниҳодҳои 

аъзои Шӯрои ҷамъиятӣ ва қишрҳои гуногуни ҷомеа дар сатҳи 

маҳал шинос шавем ва онро ба роҳбарият пешниҳод намоем. 

Ин хусусиятҳои вижа ва фарқкунандаи Шӯрои ҷамъиятии 

Ҷумҳурии Тоҷикистон аз дигар сохторҳо ба монанди ин 

ташкилот дар ҷомеаи ҷаҳони муосир мебошад. 

Тибқи Низомнома Шўрои ҷамъиятӣ шакли ҳамкории сиёсию 

иҷтимоӣ миёни мақомоти ҳокимияти давлатӣ ва ҷомеаи 

шаҳрвандӣ мебошад, ки барои муколамаи доимии қувваҳои 

гуногуни сиёсии ҷамъиятӣ, баҳри ба даст овардани тавозуни 

манфиату ақидаҳо, таъмини гуногунандешии ғоявӣ ва 

бисёрҳизбӣ, рушди тафаккури нав, ошкорбаёнӣ, маданияти 

баҳсу мунозира ва ташаккули фарҳанги сиёсӣ-ҳуқуқӣ шароити 

мусоидро фарҳам меоварад.6 

Масъалаҳои мубрами ҳаёти сиёсӣ, иҷтимоӣ, иқтисодӣ ва 

фарҳангии ҷомеаро ба рӯзномаи кори Шўрои ҷамъиятӣ ворид 

карда, онҳоро мавриди баррасӣ ва таҳлил қарор дода ва барои 

ҳаллу фасли мушкилоти мавҷудаи ҷомеа, диду нигоҳ ва 

пешниҳодҳои мушаххаси ниҳодҳои ҷомеаи шаҳрвандӣ – ҳизбҳои 

сиёсӣ, ҳаракатҳои ҷамъиятӣ, ташкилотҳои динӣ, ҷамъиятҳои 

миллию фарҳангӣ, иттиҳодияву иттифоқҳо ва созмонҳои 

ѓайриҳукуматӣ ва ташкилотҳои аъзои Шӯрои ҷамъиятиро ба 

Раиси Шӯрои ҷамъиятии Ҷумҳурии Тоҷикистон ирсол медорем. 

Аз ҷумла, дар доираи «Барномаи миёнамӯҳлати рушди 

Ҷумҳурии Тоҷикистон барои солҳои 2016-2020” ва «Стратегияи 

миллии рушди Ҷумҳурии Тоҷикистон барои давраи то соли 

2030” то имрўз дар шаҳри Душанбе ва як қатор шаҳру ноҳияҳо 

вобаста ба рушди саноатикунонии минтақаҳо бо ҷалби 
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мутахассисони соҳавӣ ҷаласаҳо баргузор кардем ва самтҳои 

рушди онҳоро нишон додем. 

Падидаи наве, ки солҳои охир дар фаъолияти Шӯрои 

ҷамъиятӣ арзи ҳастӣ намуд, монторинги ҷараёни иҷрои дастуру 

супоришҳое, ки аз Паёми Президенти Ҷумҳурии Тоҷикистон, 

Раиси Шӯрои ҷамъиятии Ҷумҳурии Тоҷикистон доир ба сиёсати 

дохилӣ ва хориҷии мамлакат бармеоянд. Бо ин мақсад дар 

сохтори Шӯрои ҷамъиятӣ комиссияи босалоҳият аз ҳисоби аъзои 

Шӯро таъсис ёфтааст. Комиссияи мазкур вазъи иҷрои дастуру 

супоришҳоеро, ки аз паёмҳои Роҳбари давлат бармеоянд, таҳлил 

менамояд ва аз номи Шӯро пешниҳодҳои мушаххасро ба 
Президенти кишвар манзур месозад. 

Дар баробари ин, тарғиби ҳамаҷонибаи моҳият ва аҳамияти 

ташаббуси нави Ҷумҳурии Тоҷикистон дар масъалаи «Даҳсолаи 

байналмилалии амал «Об барои рушди устувор” солҳои 2018-

2028” аз ҷониби ҳизбҳои сиёсӣ, созмонҳои ғайриҳукуматӣ, 

рӯзноманигорон, кормандони шабакаҳои иҷтимоӣ ва воситаҳои 

дигари ахбори оммаи ғайриҳукуматӣ, дигар ниҳодҳои ҷомеаи 

шаҳрвандиро ба роҳ мемонад. 

Мавзӯи «Нақши интихобот дар таҳким ва густариши 

демократия дар Тоҷикистони соҳибистиқлол” дар рӯзномаи 

Шӯрои ҷамъиятӣ яке аз корҳои доимӣ ба ҳисоб рафта, дар 

мавориди зарурӣ бо ниҳодҳои дигари ҷамъиятӣ ва давлатӣ 

гузоришҳо таҳия мекунад. 

Ҷомеаи шаҳрвандӣ дар баробари ниҳодҳои давлатӣ дар 

раванди амалисозии чор ҳадафи стратегии давлат – таъмини 

истиқлолияти энергетикии кишвар, раҳоӣ аз бунбасти 

коммуникатсионӣ, ҳифзи амнияти озуқаворӣ ва саноаткунонии 

босуръати кишвар иштирок ва саҳм мегузоранд. 

Тарғиби арзишҳои миллӣ ва умумибашарӣ, ҳифзи сулҳу 

субот, таъмини амнияти давлатӣ, ташвиқи Ваҳдати миллӣ ва 

Ризоияти ҷомеа, бахусус дар байни наврасону ҷавонон ва баланд 

бардоштани маърифати ҳуқуқии онҳо яке аз самтҳои асосии 

фаъолияти Шўрои ҷамъиятӣ мебошад ва дар ин самт корҳои 

зиёдеро анҷом додааст. 

Ба роҳ мондани корҳои таблиғотӣ ҷиҳати пешгирии 

экстремизм ва терроризм ва эмин нигоҳ доштани аҳли ҷомеа, 
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бахусус ҷавонон аз таъсири ҳар гуна ҳаракату равияҳои тундраву 

бегона аз ҷумлаи корҳои муҳими Шӯрои ҷамъиятӣ мебошад. Дар 

ин замина, ниҳоди мо ҳамчун нерӯи муттаҳидкунандаи 

созмонҳои ҷомеаи шаҳрвандии кишвар бо мақсади таъмини 

волоияти қонун, ҳифзи манфиатҳои давлат, гирифтани пеши 

роҳи қочоқи маводи мухаддир ва нашъамандӣ, паст кардани 

шиддати ҷинояткорӣ дар кишвар як силсила корҳои муайянро ба 

анҷом расонидааст. 

Ҳамкории ҳарчи бештари Шӯрои ҷамъиятӣ бо сохторҳои 

давлатӣ ва ҷамъиятӣ ҷиҳати паст кардани сатҳи коррупсия ва 

ташвиқи пешгирии он дар ҷомеа, инчунин ҳидояти шаҳрвандон, 

бахусус ҷавонон ба арзишҳои миллӣ, аз қабили шукру 

қаноатпешагӣ ва ҳалолкориву меҳнатдӯстӣ идома меёбад. 

Шӯрои ҷамъиятӣ якҷо бо дигар ниҳодҳои ҷомеаи шаҳрвандӣ 

дар тарғибу ташвиқи нақши ҷавонон ва занон дар ташаккули 

ҷомеаи шаҳрвандӣ саҳми шоиста дорад. Дар доираи Паёми 

Президенти Ҷумҳурии Тоҷикистон ба Маҷлиси Олии Ҷумҳурии 

Тоҷикистон вобаста ба рушди соҳаи сайёҳии кишвар ва 

муаррифии арзандаи Тоҷикистон ба ҷомеаи ҷаҳонӣ дар ҳамкорӣ 

бо ҷомеаи шаҳрвандӣ ва ширкатҳои сайёҳӣ корҳои таблиѓотиро 

ба роҳ мондааст. 

Дар заминаи мубориза бар зидди воридшавии унсурҳои 

бегона ба фарҳанги миллии тоҷикон, хурофоту иртиҷоъпарастӣ 

ва тақлид ба расму оинҳои бегона дар асоси дастуру супоришҳои 

Роҳбари давлат бо ҷалби мутахсасисони соҳавӣ семинару мизҳои 
мудаввар баргузор менамояд. 

Инчунин, масъалаҳои соҳибкасб кардани аҳолӣ, ихтисосу 

ҳунарҳои нав, рушди соҳибкории хурду миёна, паст намудани 

шиддати муҳоҷирати меҳнатӣ аз нигоҳи ҷомеаи шаҳрвандӣ ба 

таври мунтазам дар ҷаласаҳои Шӯрои ҷамъиятӣ мавриди 

баррасӣ қарор мегиранд ва муҳтавои ҷаласаҳо, маърӯзаҳои 

коршиносон дар Бюллетени Шӯрои ҷамъиятии Ҷумҳурии 

Тоҷикистон ба чоп мерасад. 

Баррасии лоиҳаҳои стратегияҳо, барномаҳо ва қонунҳои нав 

самти дигари фаъолияти Шӯрои ҷамъиятиро ташкил медиҳад. 

Аз ҷумла, тибқи нақшаи кори Шӯрои ҷамъиятӣ дар давоми соли 
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ҷорӣ дар ҷаласаҳои Шӯро лоиҳаҳои зерин мавриди баррасии 

ҷомеаи шаҳрвандӣ қарор медиҳем: 

– Лоиҳаи Қонуни Ҷумҳурии Тоҷикистон «Дар бораи 
мубориза бар зидди терроризм”; 

– «Бистсолаи омӯзиш ва рушди фанҳои табиатшиносӣ, дақиқ, 

риёзӣ дар соҳаи илму маориф” (барои солҳои 2020-2040) ҳамчун 

омили муҳими тавсеаи тафаккури техникии насли наврас дар 
кишвар; 

– Лоиҳаи қонунҳои Ҷумҳурии Тоҷикистон «Дар бораи 

ҷавонон ва сиёсати давлатии ҷавонон”, «Стратегияи сиёсати 

давлатии ҷавонон то соли 2030” . 

Оид ба масъалаи дурнамои рушди ҷомеаи шаҳрвандӣ дар 

Тоҷикистон пешниҳод мегардад, ки ба Шӯрои ҷамъиятии 

Ҷумҳурии Тоҷикистон салоҳияти «назорати ҷамъиятӣ” дода 

шавад. Бо ин мақсад зарур мешуморем, ки қонуни махсус «Дар 

бораи асосҳои назорати ҷамъиятӣ дар Тоҷикистон” қабул карда 

шавад ва Шўрои ҷамъиятии Ҷумҳурии Тоҷикистон уҳдадор 

карда шавад, ки ҳар сол ахбороти таҳлилиро «Оид ба вазъи 

ҷомеаи шаҳрвандӣ дар Тоҷикистон” омода ва ба роҳбарият 

пешниҳод намояд. 

Ҳамин тавр, дар натиҷаи сиёсати созандаи Асосгузори сулҳу 

ваҳдати миллӣ – Пешвои миллат, Президенти Ҷумҳурии 

Тоҷикистон, Раиси Шӯрои ҷамъиятии Ҷумҳурии Тоҷикистон 

муҳтарам Эмомалӣ Раҳмон дар ҷомеаи Тоҷикистон таҳкурсии 

боэътимод, мустаҳкаму устувор ва асосҳои ҳуқуқии бунёду 

ташаккули ҷомеаи шаҳрвандӣ гузошта шудааст, ки дар айни 

замон ниҳодҳои он дар ҳолати рушд ва инкишоф қарор доранд. 
Илова бар ин, дар кишвар бо ибтикори Пешвои миллат 

созмони алоҳидае бо номи Шӯрои ҷамъиятии Ҷумҳурии 

Тоҷикистон ташкил гардидааст, ки мақсади асосии он 

ташаккули ҷомеаи шаҳрвандӣ дар кишвар буда, зиёда аз 23 сол 

аст, ки дар ҳаёти сиёсӣ-иҷтимоии Тоҷикистон фаъолият дорад. 

Ин аст, ки таъсис, шаклгирӣ ва таҳаввули ҷомеаи шаҳрвандӣ 

яке аз самтҳои афзалиятноки сиёсати Давлат ва Ҳукумати 

Тоҷикистон ба ҳисоб рафта, заминаҳои устувори мустаҳкаму 

пуриқтидори ҳуқуқии он дар Конститутсия ва дигар қонунҳои 
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кишвар танзим мегардад ва барои ташаккули ҷомеаи шаҳрвандӣ 

дар кишвар тамоми шароити заруриро фароҳам меоварад. 
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Суннатулло Ҷонбобоев  
Маркази синошиносии 

ИФСҲ и АМИТ   

 

ФАЛСАФАИ ТАҲЛИЛӢ-ЭПИСТЕМОЛОГӢ АЗ Б. РАССЕЛ 

ТО У. КУАЙН: ЗАРУРАТИ МАЪРИФАТШИНОСИИ НАВ 
 

Имрӯз дар пешорӯи ҷомеаи ҷаҳонӣ, аз ҷумла, Тоҷикистон 

масъалаи ҳалли чанд мушкилоти вуҷудӣ истодааст. Аз миёни 

онҳо яке заифии илм дар муқовимат бо вабои аср- пандемияи 

коронавирус ва дигаре муқобила бо ифротгарии динӣ мебошанд. 

Ҳалли муваффақонаи ин ду мушкил аз муайян кардани роҳҳои 
пешрафтаи рушди минбаъдаи илму маориф вобаста мебошанд. 

Агар Тоҷикистон дар фалсафаи илм ва стратегияи рушди илм 

навоварии усулӣ ва методологӣ ба вуҷуд наорад, ин ба боз ҳам 

амиқ ва чуқуртар шудани буҳрони иқтисодӣ ва иҷтимоиву сиёсии 

ҷомеа мерасонад. Сухан дар бораи илм ва методологияи илм 

меравад, ки ҳоло дар фалсафа зери унвони эпистемология 

машҳур аст. Тибқи низоми фалсафӣ ва назарияи таҳлиливу 
эпистемологии Уиллям Куайн,агар илм худ худашро аз дарун 

интиқод, ислоҳ ва (тавре ки дар мисоли таъмири заврақ оварда 

мешавад) таъмир  накунад, илм на танҳо худ аз байн меравад, 

балки сабаби инқирози тамоми ҷомеа мегардад. Ҷомеаи тоҷик, 

ҳам бешубҳа, дар баробари кишварҳои ҳамҷувори пасошӯравӣ 

ниёз ба ҳамин гуна нигоҳи интиқодӣ ва бозсозии 
маърифатшиносии илмро дорад.   

Инсоният имрӯз чун ҳамеша дар лаҳзаҳои ҳассоси таърих ба 

мушкилоти сахти вуҷудӣ мувоҷеҳ шудааст ва ин мушкилотро 

метавон ба ду гурӯҳ ҷудо намуд. Мушкили вуҷудии аввал заифӣ 

ва нотавонии илми муосир дар мисоли паҳн шудани маризии 

нави сироятӣ (пандемияи коронавирус) аст, ки инсониятро 

гулӯгир ва нафастанг намудааст ва зарурияти кашфиётҳои нави 

илмӣ ва маблағгузорӣ барои илмро тақозо менамояд. Илм роҳи 

пешгирии ҳар гуна мушкиливу буҳронҳои ҷомеаро ҷустуҷӯ дорад, 

вале шояд имконоти ҳалли ин мушкил барои илм ба ин зудӣ ва 
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осонӣ муяссар нагардад ва шояд он ба дарозо кашад. Чаро 

усулҳои мавҷудаи таҳқик ва таҳлили илмӣ барои ҳалли фаврии 

масъала мусоидат намекунанд? Оё роҳҳои дигари муассири 

кашфи асрори табиат (дар мавриди ҳозира табиати зинда) вуҷуд 

доранд? Мушкили дигари вуҷудӣ, ки имрӯзҳо характери глобалӣ 

гирифтааст, ин паҳн гаштани афкори ифротӣ ва дар заминаи он 

«вирус»-и терроризми глобалии динӣ аст. Ҷомеаи тоҷик ва 

умуман ҷомеаи мусулмон имрӯз бо мушкили интишори 

гӯшношунидаи бунёдгароии мазҳабиву динӣ дучор аст. Оё 

усулҳои ҳозираи илм дар самти таҳқиқи табиати ин раванд, 

вижагиҳои ба он мусоидаткунанда дар ҷамъият ва ниёзҳои 

вуҷудии ҳар як инсон қонеъкунандаанд, оё онҳо ба талаботи 

имрӯзаи равониву иҷтимоӣ ва фарҳангӣ ҷавобгӯ мебошанд, шояд 

ин усулҳо кӯҳна шудаанд? Оё роҳҳои дигар, усулҳои ғайриурфӣ 

ва ғайрисуннатиро метавон кашф ва пешниҳод намуд? Маълум 

аст, ки дин ва тамаддуни ислом аллакай чун унсури муҳими 

фарҳанги миллии халқи тоҷик ва дигар халқҳои мусулмон 

шинохта шудааст ва он дар тору пуди таъриху фарҳанг ва равони 

ин миллатҳо танидааст. Метавон гуфт, ки дини ислом ҳатто ба 

коди фарҳангии миллат табдил ёфтааст. Вале оё ислом фақат 

дину имон аст, оё он танҳо «савму салот» аст? Дар фарҳанги 

исломи классикӣ, дар марҳалаи авҷи рушду нумӯъи он ҷараёнҳои 

мухталифи фикрӣ, гуногунандешӣ, баёни андешаи озоди 

фалсафӣ, адабӣ, ҳунариву санъатӣ ва илмии ноб роич буд. Ҷои 

нигаронӣ аст, ки ин андешаҳо ҳоло дар ҷомеаи дунявии баъди 

истиқлоли мо ба ҳошия кашида шудаанд ва исломро фақат 

сирфан чун дин мепазиранду халос. Баръакс, тибқи мушоҳидаҳо 

торафт миқдори бештари ҷавонон ва ҳатто қишри муайяни 

зиёиён (ҳатто миёни файласуфону олимон!)маҳз ба ҷаҳонбинии 

бунёдгароёнаи динӣ рӯй меоранд ва бо хаёли тақлид ба гузашта 

роҳи наҷоти ояндаи ҷомеаро дар он мебинанд. Чун 
таърихзадагии тафаккур хеле хатарнок аст, зеро он ояндаро 

намебинад ва роҳи ҳама гуна мушкилҳоро дар гузашта меҷӯяд.  

Пас, ҷаҳонбинии илмии мо дар зери хатар қарор дорад ва 

роҳи наҷоти он дар куҷост?   Ин суолҳо ба таври таъҷилӣ 
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зарурияти вуҷуд доштани илм дар бораи усулу методоложии 

илмро ошкоро тақозо мекунад, ки он ҳоло маърифатшиносӣ ё 

илми эпистемология ном дорад. Бояд ин нуқтаро пазируфт, ки 

арзишҳои миллӣ пойбанди фақат таърих нестанд, онҳо бояд 

ҳаёти имрӯзаву оянда ҳам дошта бошанд ва тафаккури муосири 

фалсафӣ бояд аз унсурҳои муҳим ва такондиҳандаи онҳо бошад. 

Яке аз роҳҳои рушди тафаккури илмӣ ва фалсафӣ дар ҷомеаи мо 

ин омӯхтан, рӯ овардан ба таҳқиқи мероси файласуфони муосир, 

алалхусус, мактаби таҳлилӣ, мусбатгароии фалсафӣ (позитивӣ) 

ва маслаки таҷрубагаро (прагматӣ) мебошад, ки дар мамлакати 

мо интишор наёфтаанд. Ин ҷо сухан на аз тақлид, балки 

илҳомгирӣ ва боргирӣ  меравад. Алалхусус, аз ин мактабҳо 

таҷрибаи фикри интиқодӣ ва тахлилиро метавон дарёфт. Аз 

миёни файласуфоне, ки дар ин самт корҳои пурарзиш ба сомон 
расонидаанд, Бертран Рассел, Людвиг Витгенштейн ва Уиллард 

Куайн мебошанд. Бо овардани пешинаи ин мактаби фикрӣ, мо 

ба шарҳи бештари фалсафаи эпистемологии Куайн рӯ меорем. 

Куайн кӣ буд ва фалсафаи ӯ аз чӣ иборат аст? Барои ба ин 

суол ҷавоб додан зарур аст, ки ба маълумоти шарҳиҳолии Куайн 

ошно шавем.1Бояд гуфт, ки Уиллард Ван Орман Куайн 

бонуфузтарин файласуфи таҳлилии нимаи дуввуми асри бистум 

ба шумор меравад. Нуфузи ӯ дар фалсафаи таҳлилӣ то ҷое буд, 

ки ӯро дар замони худ «файласуфи файласуфон» ном 

гузоштанд.Ин баробар ба унвоне аст, ки дар асрҳои миёна ба 

Абунасри Форобӣ (Муаллими аввал) ва ба Ибни Сино 
 

1Уиллард Ван Орман Куайн, файласуфи амрикоӣ, профессори Донишгоҳи Ҳарвард, 

соли 1908 дар штати Огайо ба дунё омадааст, хатмкардаи Донишгоҳи Ҳарвард (1931-

32) мебошад. Аввали солҳои сиюм ба Аврупо мусофират намуда, дар суҳбат ва 

ҳамкориҳо бо Ҳалқаи Вена (Венский кружок-Моритс Шлик, К.Гёдел, Рудолф Карнап, 

Алфред Айер, А.Тарский ва ғ) қарор гирифт. Дар он ҷо ӯ дар зери таъсири 

позитивизми мантиқии Р.Карнап(1891-1970) қарор доштааст, с.1933 ба Ҳарвард 

баргашта оид ба масъалаи асосноккунии илми риёзӣ аз роҳи мантиқ машғул шудааст. 

Азбаски А.Тарский ва Р.Карнап  соли 1940 аз Олмони фашистӣ гурехта ба Ҳарвард 

(ИМА) ба кор омаданд, ҳамкории ӯ бо онҳо муваффақона давом ёфт. Соли 1993 

файласуф мукофоти Ролф Шок дар соҳаи мантиқ ва фалсафа гирифт. Соли 2000 ин 

олими нобиға аз олам гузашт.   
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(Шайхурраис) дода буданд. Агар моҳияти фалсафаи таҳлилиро 

ба таври содда баён кунем, метавон гуфт, ки фалсафаи таҳлилӣ 

ин бозгашт аз “олами идеяҳо” ба сӯи воқеият ва табиат буд. Реша 

ва нишонаҳои пайдоиши фалсафаи таҳлилӣ ё аналитикиро бо 

номи Ҷон Локк (1642-1704, Англия, файласуфи сенсуалист, 

эмпирик ва либералист) таълимот ва таҷрубаи ӯ дар бораи 

донишҳои ҳиссӣ, ақлӣ ва таҷрубавӣ алоқаманд мекунанд.2Ба ҳар 

ҳол унсури муҳими фалсафаи таҳлилӣ ин аст, ки он решаҳои 

донишу маърифати инсонро ҷустуҷӯ мекунад, манбаъҳои ҳиссиву 

равонӣ ва мантиқии онро мавриди интиқод ва санҷиш (ҳоло ба 

истилоҳи Витгенштейн “верификатсия”) қарор медиҳад, роҳи 

“баромадан аз бедонишӣ ба сӯи дониш” (Ибни Сино) ва расидан ба 

сарҳадҳои дуродури ҳақиқатро пайгирӣ ва пайравӣ мекунад. 

Мавзӯи ин мақола фалсафаи таҳлилии Уилард Ван Орман Куайн 

аст. Пас, ӯ чӣ гуна ба ин мактаби фикр ворид шуд? 

Роҳ ба сӯи фалсафаи таҳлилӣ. Пеш аз ҳама, бояд мушаххас 

намоем, ки аз нигоҳи таърихӣ ва фарҳангӣ сабаби пайдо шудани 

фалсафаи таҳлилӣ чӣ ва дар куҷо буд ва заминасози таълимоти ӯ 

кадом ҷараёнҳои фикрӣ буданд? Ба таври мухтасар метавон гуфт, 

ки фалсафаи таҳлилӣ ҷавоб буд ба идеализми мутлақи 

навҳегелчиён (неогегелянство), ки дар навиштаҳои худ дар 

ибтидои асри бистум(XX) мақоми фард, фардият, шахсият ва 

ҷузъро дар муқобили кулл (қувваи илоҳӣ, Худо,ҷамъият, давлат, 

миллат ва дигар мақулаҳои илоҳиву идеалистӣ ва метафизикӣ 

нодида мегирифтанд. Дар идеализми мутлақи гегелчиёни англис 

ашёву дунё, материяву фазо, вақт ва ғ. чун мақулаҳои ваҳмӣ 

(иллюзия) тасаввур мешуданд, воқеият ва усули дарёфти он, яъне 

ақли солим арзиши худро аз даст медод. Дигар вижагӣ ин 

холизми онҳо (умумигароӣ) буд, яъне дар ҷаҳоншинохтии онҳо 
 

2Дар пайдоиши он саҳми юнониён, махсусан, Арасту ва файласуфони арабу форсу 

тоҷикзабон, махсусан, Абунасри Форобӣ, Шайхурраис Абуалӣ ибни Сино (Садри 

ҳакимони Шарқ) низ хеле муҳим аст. Мутаассифона, ин меросро ғарбиён нодида 

мегиранд. Намунаҳои хуби таърихии он дар таълимоти Ибни Сино дар бораи 

силлогистика, илми бурҳон, системаи категориҳо, назарияи ақли фаъол ва ғ. мебошанд 
[5.2000.]. 
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ба таври дихотомӣ дар муқобили табиату воқеияти олами 

беканори пур аз мавҷудоти бешумор арзиши кулл ва куллиёт 

бештар буд. Дар Ғарб А.В.Мур (1866-1930-ИМА, файласуфи 
прагматист) ва дар Англия Б.Рассел (1872-1970-намояндаи 

неореализм ва неопозитивизми англис) ба идеализми мутлақи 

ҳегелчиён таълимоти реализм- таҳлил, таҷрибаву табиатгароӣ ва 

эътирофи мақоми арзишманди ҷузъиётро муқобил мегузоштанд. 

Рассел ин корро аз роҳи атомизми мантиқӣ,рушди мантиқи 

тимсолӣ (символическая логика) ва Мур аз роҳи таҳлили забон 

ва истифода аз ақли солим (здравый смысл-common sence) ба роҳ 

мемонд.Натиҷа ин шуд, ки фаъолияти онҳо, махсусан А.В.Мур 

ба хотима додани амали файласуфони ҳегелгарои англис анҷом 

ёфт. Бояд гуфт, ки бо ин амалаш ӯ суннати фалсафаи эмпиризми 

англисро такон дод ва аз нав эҳё намуд. Мушаххасан, фалсафаи 

таҳлили мантиқии Б.Рассел барои рушди позитивизм ва мактаби 

Вена, алалхусус, ба вуҷуд омадани рисолаи “Таҳқиқоти мантиқӣ-

фалсафӣ”-и Л.Витгенштейн (1889,Вена-1951, Кембридж) асос 
гузошт. 

Б.Рассел мехост, ки зиддияти байни шаклҳои айнӣ 

(объективӣ) ва зеҳнии (идеалии) ҳастиро аз миён бардорад, вале 

барои ӯ ҳастӣ ҳанӯз ҳам як вуҷуде ба таври кулл аст. Мегуфт, ки 

барои ман як шакли ҳастии ҷаҳон вуҷуд дорад ва ҳастии хаёлоти 

Шекспир ва афкореро, ки ӯ дар вақти навиштани намоишномаи 

“Ҳамлет” дошта буд, низ шомили он аст. Рассел тарафдори 

монизми бетараф буд, ӯ мегуфт, ки рӯҳ ва модда (материя) сохта 

ва конструксияи додаҳои ҳиссиётанд, на бештар. “Ман бовар 

дорам, ки модда на онқадар моддӣ ва рӯҳ наонқадар рӯҳонӣ аст, 

мисле ки баъзеҳо тасаввур мекунанд.[9.1954:7].Дар мафҳуми 

“атомизми мантиқӣ” Рассел нақша дошт, ки сохтори забонро ба 

воқеият татбиқ намояд ва дар ин замина як метафизика ё 

онтология ё ҳастишиносии наверо бунёд намояд. Тибқи назарияи 

Рассел унсурҳои оддии таҷрубаи ҳиссӣ чун хиштҳои асосии 

назарияи дониш, ҳастишиносӣ (онтология) ва асоси илмҳои 

табиӣ шуморида мешаванд. Вале дар охири умр, ниҳоят дар зери 

таъсири Вингенштейн, ӯ ба хулосае омад, ки манзараи умумии 
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оламе ки ба мо дода шудааст, аз маҷмӯи ибораҳои мантиқӣ 

иборат асту халос. Олами дигаре ба таври айнӣ барои мо дода 

нашудааст ё он дастнорас аст.  
Чун сухан аз назарияи Л.Витгенштейн рафт, метавон зикр 

намуд, ки вазифаи асосии фалсафаро ӯ дар “интиқоди забон” 
медид, яъне инсон аввал бояд забони худро ба низом дароварад, 

баъд даъвои шинохти олам намояд. Дар натиҷа бо мусоидати ӯ 

дар ин вақт предмети таҳлили фалсафа тағйир ёфт, файласуфон 

маҷбур шуданд, ки бештар ба таҳқиқи забон, фарҳанг, равобити 

таҷрибаи инсонӣ ва воситаҳои иртиботи инсонӣ машғул шаванд, 

акнун фалсафа барои илм роҳҳои нави таҳқики воқеияти ҷаҳонро 

пешниҳод намуд. Баъд аз Кант дар фалсафа ин як табаддулоти ба 

итилоҳ “коперникӣ” буд. Ин ҳамон коре буд, ки фалсафаи 

анъанавӣ (сохта дар заминаи эпистемологияи навҳегелӣ) бо 

умумигӯии худ ба сомон расонида наметавонист. Акнун 

масъалаи асосии фалсафа на ба мисли пештаратаносуби рӯҳ бо 

модда (материя), балкичун муносибати забон ва ҷаҳон пазируфта 

мешавад. “Ҷаҳон маҷмӯае аз ҳақоиқ (фактҳо) аст, на чизҳо”-

мегуфт ӯ. Бо истифода аз вожаи “чизҳо” ӯ ҷисмҳои оламро дар 

назар дошт. Ба андешаи файласуфони таҳлилгаро сохтори ҷаҳон 

ва забон як аст, зеро ҷаҳон ба низом ва забон ба мантиқ такя 

мекунад. Вале Л.Витгенштей ба ғулув рафт ва эълон дошт, ки 

ҳамаи он чизе ки ба қонунҳои мантиқ созгор нест, бояд аз байн 

бардошта шавад, масалан, бисёре аз мафҳумҳои ахлоқ, эстетика, 

метафизика ва ғ.Дар бораи мафҳумҳо ва мақулаҳои диниву 

мазҳабӣ ҳоҷати гап ҳам намемонад. Вале дар ин ҷараён 
Л.Витгенштейн дар асар “таъсири бенизомкунандаи (disorienting 
effect-дезориентирующее влияние) забон”ро ба тафаккур нишон 

дод, ки ин ҳам яке аз кашфиёти беназир ба назар 
мерасид.[6.pdf.Л.Витгенштейн]Зеро маълум аст, ки забон дунёи 

атрофи мо (ҳастӣ)ро инъикос мекунад, вале на бевосита. Магар 

мафҳумҳо ва ҳақиқатҳои забон худ ба худ собитшудаанд? 

Одатан, мо мафҳумҳои забониро бе ягон интиқод ба таври 

механикӣ қабул мекунем, диққат намедиҳем, ки забон дар 

тафаккури мо мақоми ҳокими мутлақ дорад, дар ҳоле ки 
тасаввур мекунем, ки мо бо фикри худ бевосита оламро ба таври 
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мутлақ мешиносем, бехабар аз он ки дар байни тафаккури мо ва 

ин олами беканор як унсури мобайнӣ- яъне забонистодааст, ки 

метавонад худ дар шинохти олам “бозингари мустақил” бошад. 

Хулосаи калом он мешавад, ки тасаввуроти қабл дар бораи ба 

таври табиӣ, бо истифода аз абзор (инструментария)-и дастраси 

маърифатӣ  донисташавандагии ин олам як ҳадс, гумон, 

тасаввури нотамом, шояд хато будааст. Бо вуҷуди ин  гуна 

таҳлили интиқодии имкониятҳои забон, Л.Винтгенштейн аз 

фалсафа ба таври комил даст накашид, ӯ боз ҳам фикр мекард, ки 

фалсафа ягона падидае аст, ки ниёзҳои амиқтарини инсонро 

қонеъ мекунад. Маълум аст, ки муқобилгузории забон ва 

ҷаҳонро Витгенштейн дар асари дигари худ (“Таҳқикоти 

мантиқӣ”) каме мулоим кард ва гуфт, ки мазмуни калимаву 

ибораҳоро дар натичаи “бозиҳои забонӣ” дарёфт намудан 

мумкин аст, яъне на тамоми вожаҳову мафҳумҳо аз тасвири 

нисбатан воқеии олам холӣ мебошанд. Бештар аз авқот 

истифодаи онҳо аз матн (текст) ё контекст (и таъриҳӣ, фарҳангӣ, 

илмӣ ва ғ.) вобаста мебошад.    

Фалсафаи Куайн из чӣ иборат аст?Фалсафаи Куайн маҳз дар 

заминаи ин гуна мушкилоти фалсафаи метафизикӣ ва рӯикарди 

файласуфони позитивист ба ин гуна мушкилот рӯид ва маҳз ин 

мушкилоти воқеан эпистемологиро ӯ минбаъд ҳам ба чолиш 
мекашид. Уиллард Ван Орман Куайн табиат ва мушкилоти 

забонро дарк мекунад, интиқоди Л.Витгенштейро қабул дорад ва 

дар заминаи он ӯ онтологияи суннатии фалсафаро ба зери 

интиқоди шадид гирифт. Ӯ бовар дорад, ки ҳастишиносии урфии 

фалсафа дар зери таъсири мафҳумҳои забонӣ қарор дорад, аз ин 

рӯ мо метавонем фақат дар бораи “нисбияти онтологӣ” сухан 

бигӯем (шарҳ дода ҳоҳад шуд). Маълум аст, ки ҳастиро ба таври 

мушаххас илмҳои табиӣ меомӯзанд. Дар ин самт фалсафа усулан 

аз илмҳои табиӣ фарқ надорад, тафовут танҳо дар каме бештар 

умумибаёнии усулу қазияҳо дар фалсафа асту халос. «Физик дар 

мавриди равобити иллату маълул (сабабу натиҷа) дар байни 

моҳияти падидаҳои олам мегӯяд, зистшинос(биолог) дар мавриди 

равобити иллату маълул дар шаклу намуди дигари мавҷудот, 
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файласуф бошад дар бораи равобити иллату маълул умуман ё ба 

таври кулл сухан мегӯяд, яъне чи гуна як падида сабаби падидаи 

дигар мегардад ва кадом мавҷудот дар маҷмӯъ сохтори 

(системаи) асосии оламро ташкил медиҳанд»[1.2020]. Ин аст, ки 

Куайн мавқеъ ва назари худро мушаххасан чун натурализм ё 

реализми илмӣ тафсир мекунад. Ӯ чунин назар дорад, ки «тарҳи 

мафҳумот», раҳнамои мафҳумҳо, ба иборае маъмул-тасвири 

мафҳумии ҷаҳон (Conceptual scheme- конқептуальная карта мира 

ё схема) вуҷуд дорад, ки он дар асл чунин тасвире нест, ки 

ҷаҳонро ба тасвир мекашад,балки ҷаҳоне ест, ки танҳо ба унвони 
як тасвир дарк мешавад. Дар заминаи ин тасвир дар равони 

инсон ашъёи олами воқеӣ ба шакли тарҳҳо ё схемаҳои когнитивӣ 

ба таври ғайримустақим намоиш дода мешаванд.Ин нақшаҳои 

шуур (идеяҳо, фикрҳои когнитивӣ, арзишҳо, мақсаду маромҳои 

прагматикӣ ва ғ.) метавонанд бозтоби огоҳона бошанд, вале на 

инъикоси бевоситаи олам. Ба ибораи дигар ин тарҳ худ як ҷаҳоне 

аст, вале ҷаҳонедар оинаи забон. Пас дар байни таҷрибаи 

сенсорҳо (ҳиссҳо)и инсон ва боварҳои тафаккур чи гуна 

муносибати оқилона (ратсионалӣ) имконпазир ва дар байни 

таҷрубаи ҳиссӣ ва андешаву боварҳои мо чӣ гуна робита аст? Ба 

ақидаи Селлар, яке аз мунаққидони Кайан сухан дар бораи 

шабакаи аз нигоҳи мантиқӣ алоқаманди нақшаҳои фикрӣ 

меравад, ва шабакаи олами консептҳо (фикрҳо) дар заминаи 

равобити ақлонӣ (rational relations) сохта шудааст.Яъне барои он 

ки мо ягон чизро бидонем, мо идея, мафҳумҳо, консептҳоро на 

бевосита аз тарҷрибаи ҳиссӣ (empirically) мегирем, балки онҳоро 

дар фазои мантиқие мегузорем, ки он аллакай характери ақлӣ 

дорад. Ва танҳо дар заминаи ин фазои мантиқӣ-ратсионалӣ мо 
он чизеро, ки зарур аст гуфта метавонем ва собит 
созем.[13.1963:163] Оё “забон” тамоми бори маънои вожаи 

“тарҳи фикрӣ/консептуали”и Куайнро пурра ифода мекунад?Дар 

зери таъсири интиқоди шогирдаш Давидзон Куайн аз триадаи 

пешниҳодии эпистемологии худ, яъне:Тарҳи фикрӣ (concept map)- 

Забон (language)-Ҷаҳон (world)даст кашид, Куайн иқрор кард, ки 

он ҷое ки ман тарҳи фикрӣ (конпетуальная карта) гуфтам, онҷо 

ман забонро дар назар дорам. Пас ду унсури муҳими 
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эпистемологӣ мемонанд: Забон ва Ҷаҳон.[12.1981:41;]. Ба андешаи 

Шиам Випилури, муҳаққиқи дигар, Куайн ин ҷо дар асл ба 

шогирдаш гузашт кардааст, зеро таълимоти “Concept Map” 

(Консепт Меп) дар осори ӯ (махсусан дар асараш  “Word and 

Object”) мақом ва арзиши мустақил дорад. [11.2018:5]Ба ҳар ҳол 

аз таҳлили мухтасари осори Куайн мо ба чунин хулоса мерасем, 

ки сохтори забон- нақша (схема)и мафҳуму ибороти он сохтори 

тафаккури моро ташкил медиҳанд. Куайн мегӯяд, ки ӯ чун 

эмпирик (таҷрибагаро) ба хулосае расида, ки тибқи он бо 

истифода аз тарҳи консептуалии илм дар заминаи таҷрубаи 

гузашта имкон дорад, ки пешгӯиҳои оянда низ ба амал 
бароварда шаванд.  

Аз ин рӯ Куайндар бунёди фалсафаи худ назари номинализми 

ифротӣ, неопозитивизм, таҷрибагароӣ (прагматизм), 

бихевероизм (рафторгароӣ) ва натурализмроба ҳам омехта, бо 

истифода аз онҳо кӯшидааст, ки фикри мустақили худро баён 

намояд. Ӯ дар баёни ниёзҳои илмҳои табиатшиносӣ забони 

фардишудаи илмро (мафоҳими интизоъӣ-абстраксияҳо, 

чакидаҳои фикрӣ) ба чолиш мекашад ва тавсия медиҳад, ки 

мафҳумҳои муфрадро (абстрактро) метавон фақат чун васоити 

ёридиҳанда истифода бурд, вале минбаъд онҳоро набояд чун 

ягона натиҷаи ниҳоии донишпазируфт. Вале танқиди 

позитивизми нав дар мақолаи ӯ «Ду догмаи эмпиризм»(ё «Ду 

ҳукми ҷазмии таҷрибагароӣ») диққати мутафаккирони амрикоиро 

ба фалсафаи таҳлилӣ афзуд ва ба ин фалсафа унсурҳои фалсафаи 

амалгароӣ(прагаматизм) ро ворид намуд. Куайн муқобилгузории 

байни қазияи таҳлилӣ (аналитическое суждение),ки баъд аз 

И.Кант як ҳукми априорӣ (тотаҷрибӣ) ва бидуни дониши нав 

шинохта мешуд3 ва қазияи синтетикиву редуксионизми  берун аз 

матну мазмунро мавриди интиқод қарор гирифт.  
 

3 Мисоли қазияи таҳлилӣ ҳукми зерин аст: тамоми беваҳо бешавҳар мебошанд. Маълум 

аст, ки ин ҷумла дониши нав намедиҳад, зеро дар вожаи “бева” мазмуни бешавҳар 

аллакай вуҷуд дорад.  
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Назарияи нисбияти онтологӣ. Муҳимтарин нукта дар бораи 

фалсафа ва эпистемологияи нави Куайн ин аст, ки ӯ муаллифи 

назарияи «нисбияти онтологӣ» (the relativity of ontology-
онтологическая относительность, -он чи пештар аз ин ёд шуд) 

мебошад, ки тибқи ин назария тамоми донишҳои мо дар бораи 

ашъёи олам аз назарияҳои илмие вобаста мебошанд, ки мо 

онҳоро пештар ба роҳбарӣ гирифтаем. Ҳеҷ як ҳақиқати пешакӣ 

дар мавриди ҳастӣ вуҷуд надорад, мо танҳо тафсири забонии 

худро ба чизҳо таҳмил мекунем, ки ба воситаҳои ҳисс(сенсорҳо)и 

мо таъсиргузоранд.[7.2018:47;8.2018:36]. Ягон воқеияте мустақил 
аз забон, берун аз он нест, онтология комилан аз забон ва 
истифодабарандаи он вобаста аст. (7.2018:41). Баъзан мо гуфта 

наметавонем, ки объект чист ва кадом аст, хуллас ҳастишиносӣ 

дучандон нисбӣ аст. Аз ин рӯ вожаи «ҳастӣ ба маънои том» (ки 

файласуфони пешина оиди он бе ягон интиқод андеша баён 

намуда буданд) берун аз тасаввуроти вожазори забонӣ ва фазои 

назарияҳо маъноеро доро нест. Дар ин ҷо Куайн як муаммои 

кӯҳнаро мехост ҳал бикунад. Ин мушкилоти онтологӣ аст, ки 

онро бисёр содда қабул мекунанд. Ҳастиро одатан ба воситаи 

суоли «Он чист» мехоҳанд ки дарёбанд. Ва ҷавоби ин суол 

одатан ин аст:"Ҳама чиз" - ва ҳама ин посухро ҳамчун ҳақиқат 

қабул хоҳанд кард. [7.2018:29]. Вале ин ҷавоб мушкил дорад, он 

қонеъкунанда нест. Зеро «ҳастӣ» на «ҳама чиз» аст, балки оне 

аст, ки мо онро чун “ҳама чиз” мешуморем. [7.2018:41;55;]. Пас 

инҷо, яъне дар баҳодии мазмуни лафзи «ҳастӣ» дидгоҳ, 

тасаввурот ва забони мо мақоми муҳим доранд, вале мо онро 
нодида мегирем.  

Забон падида ва санъати иҷтимоӣ аст-чунин сар мекунад 

Куайн асари худ “Калима ва Объект (мафъул)”. Ҳанӯз дар оғози 

омӯзиши забон мо бо фармоишоти интерсубъективии “чӣ ва 

кай” гуфтан дучор мешавем. Масоили ҳастишиносӣ бо масъалаи 

тарҷума зич алоқаманд аст. Мафҳумхои забонҳоро наметавон 

пурра (ба таври комил) ба забони дигар тарҷума 

намуд.Муродифҳо (синонимҳо) низ ҳама вақт як мазмунро ифода 

намекунанд.Забон муҳимтарин шакли рафторё фаъолияти)и 

одамон мебошад,зеро воқеияте ки дар забон ба мо дода шудааст, 
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дар баробари шинохти олам мушкилзо аст, забон фикрро дар 

асорати афкори қабулшудаи худ мегирад. Вале набояд чунин 

тасаввурот ҳосил шавад, ки мо дар дунёи мафҳумоти забон 

мондаем ва роҳи бурун шудан аз онро надорем. Маълум аст, ки 
тасаввуроти мо дар бораи олам худ ба худ, аз дарун хосил 

намешавад, агар таъсироти ашъёю ҷисмҳои табиӣ ба ҳиссиёти мо 

ба вуҷуд наояд. Онҳо дар пайдо шудани тасаввуроти мо мақоми 

барангезонанда доранд. Нуктаҳои такягоҳи тарҳи фикрӣ 

(консептуалӣ) маҳз чизҳо ва ашъёи дар чашм инъикосшавандаи 

олам мебошанд, на таассуроти мо аз онҳо. [1.2000:7]. Калимаҳо- 

ишораҳо, рамз ва аломатҳое аз аҷсоми беруна мебошанд, забон 

шакли мафҳумгардонда шудаи (концептуализатсия)и олами 

беруна аст. Пас табиат ва вазифаи забон ин мафҳумсозӣ 
(консептуализатсия) аст.  

Шинохти илм бояд чӣ гуна бошад? Дар баробари забон илм 

яке аз роҳҳои мутобиқгардонии организм (бадан)-и инсон ба 

муҳити зист аст. Забон ҳамвора дар ҳоли таҳаввул аст, инро дар 

мисоли неологизмҳо (вожасозии нав) метавон дид. Илм ҳам, агар 

дар асорати догмаҳо наафтода бошад, дарки бошууронаи ақли 

солим (common sence-здравый смысл) аст. Илмро ба заврақе 

ташбеҳ медиҳанд, ки онро ҳамвора бояд таъмир кард ва чунин 
таъмире, ки шахс (олим, файласуф) бояд дар даруни он нишаста 

бошад-як тахта аз паси тахтаи дигар [1.2000:10]. Агар ташбеҳи 

заврақро давом диҳем, мебинем, ки кори таъмир кори саҳлу осон 

нест, зеро шахси таъмиргар метавонад дар ин миёнбо заврақи 

худғарқ гардад. Вале афзалият ва фазилати инсон аст, ки ирода 

ва ақл дорад, набояд ғарқ шавад. Дар ин ҷо назари Ф.Нитше ба 

хотир мерасад, ки инсонро ҳамчун “ҳайвони мариз” муаррифӣ 

карда буд, ки гӯё бар асари фоҷиаи табиӣ ва кайҳонӣ ғаризаҳои 

табии худро аз даст дода (мутатсия шуда) маҷбур ба сохтани 

асбоб ва ихтироот шудааст, ки натиҷаи он пайдоиши ақл гардид. 

Ин расолати адаптивӣ ё мутобиқсозандаи ақлу илмаст. Куайндар 

фалсафа мафҳуми “рафтори ҳавасмандона” (stimulated behavior) 

ро ворид намуд. Яъне дар дохил ва беруни вуҷуди инсон маҷмӯъи 

стимулҳое (фишангҳои ҳавасбарангез)е ҳастанд, ки онҳо моро 

барои истифодаи ягон мафҳум ва иборае ташвиқ мекунанд: ба 
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ҷавоби мусбат ё манфӣ дар мавриди ягон мафҳум мусоидат 
мекунанд. Дар асари худ “Калима ва ашъё” (Word and Object) 

Куайнпешниҳод мекунад, ки барои ҳалли масоили фалсафӣ ба 

имкониятҳои маърифатшиносии семантикаи забон (уруҷи 

маъношиносона) муроҷиа бояд кард. Яъне сараввал ба ҷои 

пардохтан ба шарҳи ашъё дар олами воқеӣ ба шарҳи мафоҳими 

онҳо дар сохтори забонҳо такя кунем, онҳоро таҳлил кунем, 

ҳақиқатҳоро аввал дар ин сатҳ дарёбем. Чунон ки зикр рафт, 
инсон бо ёд гирифтани забон аз фармоишоти интерсубъективи 

(маҷмӯи мафҳумҳо)и он вобаста мешавад. Мо ашъёи олами 

физикиро ғайримустақим, ба воситаи додаҳои ҳиссиёти худ, на 

ин ки бевосита худ ҷаҳону воқеиятродарк мекунем. Яъне аз 
замони Беркли маълум аст, ки дар байни дониши мо дар бораи 

олами физикӣ олами эҳсос ҷойгир аст, вале мо ба мушаххасоти 

қобилияти тасвир ва инъикоси воқеият аз тарафи ҳиссҳо кам 

диққат медиҳем.(1.2000:7).Дар асл бошад додаҳои ҳисс барои мо 

додаи дараҷаи аввал барои дарки селаи бетартиби ҳаводиси 

оламанд. Вале ин додаҳо мустақил нестанд, онҳо ишора 

(references, ташбеҳе) ба воқеият мебошанд.Ба унвони як 

табиатгаро Куайн бар он назар аст, ки чолишҳои ҳақиқати илм 

дар худи илм ҷой доранд, илмро аз ин гуна чолишҳо озод бояд 

кард. Зарурияти маърифатшиносӣ (илмшиносӣ) маҳз дар 
бозсозии илм аст.  

Эпистемологияи нави Куайн.Куайн тарафдори назарияи 

холизми маърифатшинохтӣ (Confirmation holism) ва ва чунон ки 

пештар ишора рафт, нисбияти ҳастишиносӣ (ontological relativity) 

аст. Тибқи назарияи холизми маърифатшинохтӣ тамоми 

назарияҳоро наметавон танҳо дар заминаи додаҳои таҷрибӣ 

(озмоиши ҳиссӣ, ба таври аёнӣ) мутлақ ё ба таври куллӣ рад ё 

собит сохт. Воқеият ин аст, ки дар бештар мавридҳо дарку шарҳи 

мушоҳидаҳои фардии мо аз назарияҳо (ё мушоҳидаҳои бо 

назария аз ҳад зиёд боргирифта) вобаста аст. Яъне мушоҳидаи 

ҳар яки моҳанӯз дар ибтидо холис нест, он аллакай бо назарияе ё 

ақидае “олуда” аст. Ҳам барои даъвои юнониён дар бораи дурӯғ 
будани худоёни (мушоҳиданашавандаи) достонҳои Гомери 

юнонӣ ва ҳам барои назарияи (ба чашм мушоҳиданашавандаи) 

https://en.wikipedia.org/wiki/Ontological_relativity
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мавҷҳои электромагнитии пешниҳоди Максвелл-Лорентс 

(олимони физики миёнаҳои асри XIX), ки ҳоло ҳам дар назари мо 

ҳақиқатанд, бояд ба усули собит сохтани мушоҳидаи худ далел 

ҳосил кунем. Чун ҳам худоёни юнонӣ ва ҳам мавҷҳои 

электромагнитӣ дар тафаккури мо на ба таври физикӣ (ҷисмонӣ), 

балки танҳо ба масобаи рамз ва мазомини фарҳангӣ ҳукми ҳастӣ 
доранд. 

Таваҷҷуҳ бояд кард, ки инҷо сухан роҷеъ ба дуруст будан ё 
набудани назарияи электродинамика намеравад, ин назария 

танҳо барои мисол оварда мешавад. Муҳим аст, ки додаҳои 

таҷрубӣ ба мо имконият медиҳанд, ки чандин назарияҳои хато,бо 

таҷруба номувофиқ ё назарияҳои хеле мураккабе, ки дарки 

мутобиқати назария ва додаҳои амалияро душвор месозанд, рад 

кунем. Вале ин маънои онро надорад, ки дар заминаи додаҳои 

амалӣ (эмпирикӣ) имкон дорад, ки мо як назарияи дуруст ва 

ягонаро барои ҳамешагӣ бипазирем, зеро бо вуҷуди амали 

“нисбияти  онтологӣ” имкони мавҷудияти якчанд назарияҳои 

устувор ва ба таври алтернативӣ асоснок вуҷуд дорад. Ин 

назария фарогир (инклюзив) ё холистӣ (аз калимаи англ.whole-

ҳама) аст [7.2018:41-55]. 

Ҳамин тавр, Куайн аз беҳтарин файласуфони илм, мантиқи 

риёзӣ ва маърифатшиносӣ (эпистемология) буд.Дар фалсафаи 

илм Куайн эпистемологияи урфӣ (суннатӣ, normative 

epistemology)-ро, ки умдатанба асосноккунии илм машғул буд, 

мавриди интиқод карор дод. Ба назари Куайн кӯшише, ки дар ин 
самт Рудолф Карнап,намояндаи неопозитивизми олмониву 

амрикоӣ карда буд, барабас рафт, зеро он ба умқи тасдиқи 

ҳақиқатҳои илм нарасид. Кори хубе ки Карнап кард, ин 

пешниҳод барои даст кашидан аз тафаккури дихотомии реализм 

ва номинализм, материализм ва идеализм буд. Бо таваҷҷӯҳ ба 

ҷараёни физикализм (илми физикаро меъёри илмият қарор 

додан), Карнап расолати ҷаҳонбинӣ доштани фалсафаро рад 

кард ва ба сохтани забони ягонаи илм машғул шуд, дар заминаи 

назарияи семантикӣ ӯ мантиқи индуктивиро пешниҳод намуд. Ӯ 

мегуфт, ки ба ҷои доир кардани баҳсҳои метафизикӣ (и 

асримиёнагӣ) дар атрофи вуҷуди ҳастӣ (аз қабили “чӣ аввал аст: 
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материя ё рӯҳ”), табиати арқом (“оё рақамҳо ҳақиқатан вуҷуд 

доранд ё на” ва ғ.) бояд тибқи назарияи “чаҳорчубаи ашъё” ба 

масъалаҳои позитивии сохтори олами ашъё машғул шавем. Хуб 

мешуд, агар аввал ашъё аз тариқи “чаҳорчуби забонӣ” таҳқиқ 

шавад, яъне ба синфҳо, навъҳо, категорияҳо, хосиятҳо ва ғ. ҷудо 

карда шаванд. Вале Куайн дар баробари ин пешниҳоди қатъӣ ва 

муқобилгузориҳои илму метафизика, боз даъват ба таҳаммул ва 

мадоро мекунад. [2.1996:10]. 

Ба андешаи Куайн, илм танҳо василаест барои пайдо кардани 

ҳақиқатҳои ҷаҳон аст. Аз ин рӯ зарур аст, ки эпистемологияи 

кӯҳнаро (ки бештар метафизикӣ, номуваффақва ҳадафи он дифоъ 

аз илм бе дарназардошти тардидҳои шаккгороёна, вале дар 

заминаи таълимоти суннатии ақлгароӣ ва ва шавоҳиди ҳиссӣбуд) 

бо эпистемологияи нав, маърифтшиносии натуралистӣ, ё 

маърифатшиносии табиатгаро, ки ба равоншиносӣ наздиктар 

аст, иваз кунем. Аввал бояд таҳқиқ кард, ки дар ибтидои эҳсосот 

(сенсорҳо), дар равони инсон чун субъекти физикӣ  ба таври 

табиӣ чӣ дорем ва он дар ниҳоят ба куҷо ва ба шаклгирии кадом 
назария мерасад. Сухан аз истифодаи озоди равоншиносии 

таҷрубӣ (free use of empirical psychology) [6.1969: 82–3] меравад. Ба 

андешаи Куайн, дар маърифатшиносӣ ё эпистемоложии 

равоншиносӣ, назария (ба маънои “теория”) аз худи табиати 

воқеӣ, объективӣ (объекти омӯзиш) бармехезад, на баръакс. 

Ҳамин тавр, илм наметавонад, ки тавассути ҳеҷ чизе дар 

хориҷ аз худи илм тавҷеҳ шавад, бинобар ин маърифатшиносӣ 
бахше аз назарияи кулл ё низоми табиати мо мебошад, ба 

истилоҳ маърифатшиносӣ илм дар бораи қобилият ва 

имкониятҳои илм аст, ки то кадом андоза метавонад ҳақиқатҳои 

воқеиятро кашф намояд ва чи тавр метавонад ин ҳудудҳоро васеъ 

намояд.Ҳеҷ як қазовати илмие, ҳатто қазоватҳои мушоҳидавӣ 

(дар заминаи таҷрубаи аёнӣ)наметавонанд, ки иддаои дастрасии 

комил ба ҳақиқати собитшуда кунад. Куайн даъво дорад, ки 

замоне ки олимон назарияе эҷод мекунанд (ба мисли олими 

англис И.Нютон, ки қонуни ҷозиба ва қонунҳои ҳаракатро 

пешниҳод намудааст) дар партави он тамоми қазоватҳои 

мушоҳидавии худро (ки шояд яктарафа бошанд) баён мекунанд, 
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бинобар ин онҳо ба худ раво намебинанд, ки мушоҳидаҳои 

манфии худро ҳам, ки бо он назария зидбошанд ва хато будани 

назарияи худро фош созанд, ироа намоянд. Агар ба ибораи 

дигар бигӯем, онҳо мушоҳидаҳои манфии худро дар 

таҳтушшуури худ пахш ва дар назарияи худ ба истилоҳ “гӯр” 

мекунанд. Ҳақиқатан тули таърих маълум шуд, ки ба унвони 

мисол, қонунҳои И.Нютон, алалхусус, таълимоти ӯ дар бораи 

замону макон, ҳақиқати мутлақ набудаанд. А.Эйнштейн бо 
назарияи нисбии худ собит намуд, ки назарияисубстанциалии  
И.Нютон дар бораи замону макон нодуруст аст, макону замон 

ҳастии мустақил надоранд (онҳо ба мисли зарфе нестанд, ки 

чизҳо дар онҳо ҷой бигиранд), онҳо чун хосияти модда характери 

нисбӣ доранд. Дар ин робита Куайн назарияи “қиёснопазирӣ” ё 

“санҷишнопазирӣ” (incommonsurability)ро пешниҳод мекунад, 

яъне ҳеҷ меъёре барои бартарӣ додан ба назарияе дар нисбати 

дигар назария вуҷуд надорад. Назарияҳо дар аксар маврид 

натиҷаи пешинаафкор (тахмину, фарз, пиндошт,гумон ва 

андешаи пешакӣ) ва тасвири муҳити таърихиву иҷтимоии инсон 

(олим) мебошанд. Аҳамияти онҳоро набояд кам гирифт. 

Намешавад, ки барои таҳқиқи ягон падида фақат мисолҳо ва 

шавоҳид аз воқеият овард, ки худашон ягон матлабро ҳаллу фасл 

карда бошанд. Пояи пешакии шавоҳид зарур аст, ки фикр 

метавонад тибқи он ҳаракат намояд ва ба собит кардани ягон 
назарияе бирасад.  

Ин гуна нисбатгароӣ илму фалсафа, дар шарҳи моҳияти илм 

дар миёни файласуфони илми замони муосир бахсу ҷадалҳо ба 

вуҷуд овард,бе тардид он фалсафа ва ахлоқи нисбатгароӣ 

(релятивизм)ро қувват дод. Албатта, мо наметавонем, ки назари 

Л.Витгенштейнро дар бораи он ки асоси ҷаҳонбинии муосирро 

як таваҳҳум (иллюзия) ташкил медиҳад, ки гуё сабабу натиҷа ва 

қонунмандӣ аслан дар олам вуҷуд надорад, он танҳо хоси мантиқ 

аст, ки нисбат ба олам титбиқ карда мешавад 

[6.Витгенштейн.pdf]. Вале нуктаи барои ҷомеаи мо муҳим ин буд, 

ки дар он андешаи фалсафаи таҳлилӣ андешаи бикр оид ба 

зеҳнгароӣ (субъект) аст, дар он даъват ба ҷунбиши фикр вуҷуд 

дошт.Яънеғунҷоиш, иқтидор ва масъулияти илмбоист, ки 
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ҳамвора санҷида шавад, дар як сатҳ қарор нагирад, боло равад ва 

ҳақиқатҳои қабулшудаи илм бояд ҳар замон дар тарозӯи мантиқ, 

таҷрибаи фардиву равонӣ ва иҷтимоӣсанҷида шаванд, усулу 

равишҳои нави верификатсияи ҳақиқатҳои илмӣ кашф шаванд. 

Оё имкониятҳои имрӯзаи илм барои ҳалли муваффақона, 

саривақтии масоил ва қазияҳои зикршуда ва мушкилоти 

ҳамагонӣ басандаанд? Ин дар ҳоле, ки барои мисол моҳияти 

маризии гузаранда (вабо, тоун) ва роҳҳои пешгирии ононро 

ҳанӯз Лукретсий Кар, Буқрот, Ибни Сино ва диг. ҳазорҳо сол 

пештар гуфтаанд. Вале мавҷудоти олам дар ҳоли таҳаввул 

аст,вирус мутатсия мекунад. Ҷолиб аст, ки чаро инсоният ҳанӯз 

хам роҳи ҳалли ифротгароиҳоро пайдо намекунад. Шояд 

намехоҳад, иродат намекунад? Шояд илм ва мактабҳои мавҷудаи 

фалсафӣ ба талаботи замон ва ниёзҳои равониву ботинии ин 

гурӯҳҳои ифротгар ҷавобгӯ нестанд? Шояд ҷаҳонбинии илмиву 

фалсафии ҷомеаи замони мо, ки то ҳатто баъди гузашти чандин 

соли истиқлолият дар чаҳорчубаи фаҳмиши омиёнаи 

материализми диалектикиву таърихӣ омехта бо тассаввуроти 

урфии мазҳабӣ ва музофотӣ, боз ҳам омиёна ва таассубӣ шах 

шудааст ва ҳоло он дар муқобили назариёти аз нигоҳи мантиқӣ 

ва илмӣ коркардшудаи илоҳиёти модернистӣ (ба мисли ваҳҳобия. 

ки дар зери таъсири агентҳои ғарбӣ аз мамлакатҳои ба ном 

исломӣ ба кишвари мо экспорт мешаванд) расолати ҷаҳонбинии 

илмӣ буданихудро аз даст додааст, мутаассиона барои худ 

ҷойгузин ва бунёди нави фалсафӣ ва илмиро пайдо накардааст? 

Ин равандро дар интихоби мавзӯъҳо барои таҳқиқ ва сатҳу тарзи 

тафаккури донишҷуёну унвонҷӯёни донишгоҳҳо ва институтҳои 

таҳқиқотӣ дидан мумкин аст. Хулоса, агар илм худ худашро аз 

дарун интиқод, ислоҳ ва (тавре ки Куайн дар мисоли заврақ 
овардааст) таъмир  накунад, илм худ аз байн меравад ва сабаби 

инқирози ҷомеа мегардад ва асрҳои миёна (дар мисоли ҳаракати 

Толибон) бармегарданд. Ҷомеаи тоҷик ҳам, бешубҳа, дар 

баробари кишварҳои ҳамҷувор ниёз ба ҳамин гуна нигоҳи 

интиқодӣ ва бозсозии илмӣ дорад.  
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Меҳр Собириён  

пажӯҳишгар  

 

БАҲСИ БАРХӮРДИ ТАМАДДУНҲО: ВАЗЪИЯТ ВА 

ДУРНАМО 
 

Таърихи инсоният саршор аз бархӯрдҳост. (Бархӯрд бо 

табиат, бо ҳайвонот, бо якдигар.) Ин бархӯрдҳо миллиардҳо 

қурбонӣ дар пай доштаанд. Барои мутобиқ шудан ба шароити 

кураи Замин ва ҳифзи бақои худ инсоният миллиардҳо ҷонро аз 

даст додааст. Ин раванд ҳанӯз ҳам идома дорад. Набард бо 

вируси “COVID-19” дар ин шабу рӯз аз ҷумлаи ҳамин бархӯрдҳо 

ва мутобиқшавиҳост. Замоне инсонҳо объекти шикори 

ҳайвоноти даранда буданд, вале саранҷом худ ба шикорчӣ 

табдил ёфтанд ва дар бархӯрд бо ҳайвонот баранда шуданд. 

Бархӯрди инсонҳо бо якдигар низ дар тули таърих ҷони 

миллиардҳо инсонро рабудааст, ки он сабабҳои гуногун дорад. 

Аз рӯзе, ки инсон худ ва манофеи худро дар баробари дигар 

инсонҳо ва манофеи онҳо шинохт, бархӯрдҳо оғоз шуданд. 

Бархӯрдҳои барои ишқ, барои макони зист (авлодҳо), бархӯрдҳои 

номусӣ (қабилаҳо), бархӯрдҳо барои васеъсозии давлатҳо 

(шоҳигариҳо), бархӯрдҳо барои паҳнсозии динҳо (ниҳодҳои 

динӣ), бархӯрдҳои этникӣ (миллатҳо), бархӯрдҳои идеологӣ ва 

бархӯрдҳои тамаддунӣ. Дар ин навиштор ахирӣ, яъне бархӯрдҳои 

тамаддунӣ мавриди баррасӣ қарор мегирад. Ба мо лозим аст, ки 

пеш аз пардохтан ба баррасии бархӯрди тамаддунҳо, ба мафҳуми 

тамаддун каме равшанӣ андозем. 

“Инсонҳо дар гурӯҳҳои созмонёфта зиндагӣ мекунанд, ки ҷомеа 

ном гирифтааст. Аъзои ҳар ҷомеае шеваи рафтори хосе пай 

мегиранд, ки ҷомеаи хоси онҳоро аз дигар ҷомеаҳо мутафовит 

месозад. Ин шеваи рафтори хос дар дар воқеъ фарҳанги ҳамон 

ҷомеа аст”(2). Дар адабиёти фарҳангшиносӣ мафҳуми тамаддун 

аз мафҳуми фарҳанг фарқ мекунад. Баъзе муаллифон фарҳангро 

ҷанбаи маънавӣ ва тамаддунро ҷанбаи модӣ бахшидаанд. 
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Доктор Чингиз Паҳлавон дар китоби “Фарҳангшиносӣ”-и худ 

менависад “тамаддун дар зимн метавонад бистари фарҳангҳои 

гуногун бошад, чуноне ки тамаддуни аврупоӣ чунин хислатеро 

дорад” (1). Яъне, як тамаддун метавонад якчанд фарҳангро дар 

бар гирад. Дуруст ба монанди тамаддуни ориёӣ, ки тибқи ин 

бардошт метавонад аз фарҳангҳои тоҷикӣ, курдӣ, лурӣ, порсӣ, 

балуҷӣ ва ғайра иборат бошад. Бо вуҷуди чунин фарқиятҳо, 

Доктор Чингиз Паҳлавон баъди баррасии дурударози 

мафҳумҳои фарҳанг ва тамаддун ба хулосае меояд, ки “дар вақеъ 

фарҳанг ва тамаддун аз ҳам ҷудо нест ва агар касе корбурди 

муайяне дар ҳавзаи хос барои онҳо қоил нашавад, гоҳ метавон ин ду 

мафҳумро ба ҷойи ҳам нишонд ва гоҳ ба вузуҳ ба як маъно ба кор 

бурд.”(1) Ба қавли Доктор Паҳлавон “Фарҳанг ё тамаддун, ба 

мафҳуми васеи калима дар қавмшиносӣ, маҷмӯаи печидае аст, ки 

шинохт, боварҳо, ҳунарҳо, ахлоқ, ҳуқуқ, одобу русум ва дигар 

қобилиятҳо ё одотеро дар бар мегирад, ки инсон ба унвони узви 

ҷомеа касб мекунад” (3). Самуел Ҳантингтон ба ин маҷмӯа 

ниҳодҳои давлатиро низ дохил мекунад. Бо дарназардошти ин 

тафовутҳо дар бардошти донишмандон аз фарҳангу тамаддун 

дар доираи мавзуи баррасишаванда, беҳтар аст мо фарҳангро 

дар шакли маҳдудтар ва тамаддунро дар шакли васеъи 

дарбаргирандаи чанд фарҳанг баррасӣ намоем, то тавонем 

бархӯрдҳои дохилитамаддуниро низ бо моделҳои мавҷуда арзёбӣ 

карда бошем. Ба қавли донишманди эронӣ Доктор Масъуд 

Ҳоҷизода, тамаддун болотарин гурӯҳбандии фарҳангии мардум ва 

густардатарин сатҳи ҳувияти фарҳангӣ аст, ки инсонҳо аз он 

бархӯрдоранд. Тамаддунҳо маҷудияти қобили дарк доранд, пӯё 

ҳастанд, зуҳур ва суқут мекунанд, тақсим мешаванд ва дар водии 

замон дафн мегарданд(11). “Ҳар сарзамине ба таносуби истеъдод 

ва завқи сокинон, ҳосилхезии хок, манбаъҳои табиӣ ва вазъи обу 

ҳавои худ офаранда ва тавлидкунандаи тамаддуне махсус аст, ки 

бо тамаддуни ноҳияҳои дигар мутафовит мебошад”(4).  

Аҳамияти мавзӯъ. Дар раванди ҷаҳонишавӣ тамаддунҳо бо 

ҳам рӯ ба рӯ мешаванд, омезиш меёбанд ва бархӯрд мекунанд. 

Маҳз дар ҳамин ҳолат масъалаи таъсири манфии ин раванд ба 
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ҳувияти миллӣ пайдо мешавад. Муайян кардани омилҳои 

таъсирасон ба ҳувияти миллӣ ва мусаллаҳ шудан бо ин огоҳиҳо 

имкон медиҳад, ки ин таъсири манфӣ пешгирӣ ва ё ҳадди ақал 

кам карда шавад. Ин аст, ки мавзӯи баҳси бархӯрди тамаддунҳо, 

ки дар даврони пас аз ҷанги сард аз ҷониби олими саршиноси 

амрикоӣ Самуэл Ҳантингтон ҳамчун назарияи рушди равандҳои 

сиёсӣ барои солҳои оянда матраҳ шуда буд, аҳамият пайдо 

мекунад. Чунки бо вуҷуди баҳсбарангез будани ин назария, дар 

се даҳаи охир, далелҳои зиёди тасдиқкунандаи он ба назар 

мерасанд ва дар баробари ин амалкарди кишварҳои 

абарқудратро дар аксар маврид аз рӯйи ҳамин назария метавон 

тавзеҳ дод. Кишварҳои Осиёи Марказӣ низ ҳамчун узви 

тамаддунҳои муайян дар ин бархӯрд иштирок доранд ва дар 

раванди ҷаҳонишавӣ хатароти онро бештар эҳсос мекунанд. 

Бинобар ин, дар доираи омӯзиши таъсири манфии ҷаҳонишавӣ 

ба ҳувияти миллӣ дар Осиёи Марказӣ, баррасии масъалаи 

бархӯрди тамаддунҳо лозим ба назар мерасад. 
 

Бархӯрди тамаддунҳо ҳамчун модели муносибатҳои 

байналмилалӣ 

 

Баъди фурӯ рехтани девори Берлин дар соли 1989 Ҷанги сард 

ба охир расид ва донишмандону сиёсатшиносон дар ҷустуҷӯи 

модели нави рушди муносибатҳои байналмилалӣ афтоданд. Онҳо 

аз додаҳои таърихӣ истифода бурда, барои сохтани модели 

рушди муносибатҳои байналмилалӣ кӯшишҳо ба харҷ медоданд. 

Замоне муносибатҳои байналмилалӣ ва ҷангу ҳамгироиҳо дар 

доираи дин, бо ҷиҳоду ҷангҳои салибӣ ба вуҷуд меомаданд. 

Баъдтар дӯстиву эҳтиром ва ё кинаву адовати шоҳу шоҳзодаҳо 

муносибатҳои байналмилалиро муайян мекарданд. Пас аз пайдо 

шудани давлатҳои миллӣ дар қарни 19 рақобати миллатҳои 

гуногун, аксаран аврупоӣ, мавқеи намоён пайдо кард ва то поёни 

Ҷанги Дуюми Ҷаҳонӣ идома ёфт. Пасон ҷанги сард дар рақобати 

ду идеология ва ду система давлатдорӣ, сотсиализм ва 

капитализм, ба миён омад, ки чуноне қайд карда шуд, бо 
бардоштани девори Берлин хотима ёфт. Акнун коршиносон дар 
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андеша буданд, ки дар ояндаи наздик чӣ парадигма 

муносибатҳои байналмилалиро муайян мекунад ва дар ҷустуҷӯи 

модели наве буданд, ки тавонад бархӯрду ҳамгироӣ миёни 

миллатҳои гуногуни ҷаҳон ва ё рушди ояндаи муносибатҳои 

байналмилалиро дар худ ифода кунад. Якчанд назарияҳо 

пешкаш карда шуданд, ки онҳоро метавон ба хушбинона, 

воқеъбинона ва бадбинона тақсим намуд. 

Дар ҳамин сол буд, ки Френсис Фукуяма назарияи худро дар 

шакли мақола пешниҳод кард, ки он баъдтар дар соли 1992 ба 

китоб табдил дода шуд. Номи мақола “Поёни таърих?” буд, ки 

дар маҷаллаи амрикоии “Манфиати миллӣ” соли 1989 мунташир 
шуд ва унвонии китоби вай “Поёни таърих ва охирин инсон” 

(1992) аст.  Вай аз ғалабаи пурраи демократияи либералӣ бар 

сотсиализм илҳом гирифта, парадигмаи “Поёни таърих”-ро 

пешниҳод кард. Яъне, ба хулосае омад, ки модоме низоми 

демократияи либералӣ дар ҳама паҳлуҳои зиндагии инсон 

бартарии назарраси худро исбот кард, дигар баъд аз ин қуввае 

пайдо нахоҳад шуд, дар баробари Ғарб ва системаи он истода, 

хатари бархӯрди бузургро ба вуҷуд оварад. Аз ин пас ин система 

ба тадриҷ дар тамоми ҷаҳон паҳн мегардад ва дунё ба як давраи 

нисбатан оромиву шукуфоӣ ворид мешавад, ки метавон гуфт то 

дараҷае дилгиркунанда аст. Ӯ мегӯяд “демократияи либералӣ 

“нуқтаи охири таҳаввули идеологии башар” ва “шакли ниҳоии 

давлат дар ҷомеаи башарӣ” бошад, ки “поёни таърих” аст. Ин ба 

он маъност, ки шаклҳои қаблии давлатдорӣ камбудиҳои 

ислоҳнопазир ва ғайримантиқӣ доштанд, ки дар ниҳоят сабаби 

фурӯпошии онҳо мешуд, гуфта мешавад демократияи либералӣ аз 

чунин тазодҳои бунёдии дохилӣ орӣ аст.”  Вай эътироф мекунад, 

ки “бархе аз кишварҳои муосир мумкин аст натавонанд ба 

демократияи либералии босубот даст ёбанд, дар ҳоле ки бархеи 

дигар мумкин аст ба шаклҳои дигари примитивии давлатдорӣ ба 

монанди теократия ва диктарураи ҳарбӣ баргарданд.” (5) Ин 

назарияи Фукуяма ба гурӯҳи назарияҳои хушбинона дохил 
мешавад. 
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Баъдан Самуел Ҳантингтон дар соли 1993 бо нашри мақолаи 

илмии худ дар маҷаллаи “Foreign affairs”-и амрикоӣ зери унвони 

“Бархӯрди тамаддунҳо?” назарияи худро пешниҳод мекунад, ки 

хеле баҳсбарангез мешавад. Дертар ин назарияи худро тақвият 
дода, дар соли 1996 онро дар шакли китоб мунташир мекунад, ки 

дар он аломати саволашро бардошта номи китобро “Бархӯрди 

тамаддунҳо ва азнавсозии низоми ҷаҳонӣ” мегузорад. Ӯ мегӯяд, 

ки не, дар давраи нав низ рақобату бархӯрдҳо боқӣ мемонанд, на 

ин ки мо вориди як давраи оромиву осудагӣ мешавему 

демоктарияи либералӣ дар тамоми ҷаҳон паҳн мешавад. Дар ин 

давра табиати бештари бархӯрдҳо фарҳангӣ-тамаддунӣ хоҳад 

буд. Ин назарияи Ҳантингтон назарияи воқеъбинона буд. 

Дар ҳақиқат, пас аз поёни ҷанги сард мавҷи нави ҳувиятҷӯӣ 

дар ҳама гӯшаҳои ҷаҳон сар зад. Миллатҳое, ки зери таъсири 

қувваҳои идеологӣ буданд ва системаи мувофиқи идеологиву 

иқтисодиро ҷустуҷӯ мекарданд, ахиран ба корношоямии 

сотсиализм қоил шуда, демократия ва низоми сармоядориро 

ҳамчун беҳтарин низом шинохтанд. Ба ибораи дигар 

демократияи либералӣ тавонист, бартарияти худро дар баробари 

дигар низомҳо исбот кунад. Ин ба он маъно набуд, ки 

демократияи либералӣ аз камбудиҳо орист. Вале ин 

самараноктарин низом дар миёни дигар низомҳои 

ихтироъкардаи инсоният буд. Аммо ин зиддияту рақобатҳои 

ҷаҳониро хотима надод. Мавҷи ҳувиятҷӯӣ инсониятро дар 

баробари рақобатҳои фарҳангӣ-тамаддунӣ қарор дод. 

Дар ҳамин вазъият баъди мушоҳидаву омӯзиши зиёд Самуел 

Ҳантингтон ба хулосае омад, ки “дар ҷаҳони пас аз Ҷанги сард 

парчамҳо аҳамият доранд, ҳамчунин, аз ҷумла салиб, ҳилол ва 

ҳатто пӯшишҳои сар аҳамият пайдо мекунанд, зеро фарҳанг 

аҳамият пайдо мекунад ва ҳувияти фарҳангӣ чизест, ки барои 

аксари мардум аз ҳама бештар маънодор аст. Инсонҳо дар ҳоли 

кашф кардани ҳувияти нав, аммо ағлаб қадимӣ ҳастанд ва зери 

парчамҳои нав, вале ағлаб қадимӣ роҳпаймоӣ мекунанд, ки мунҷар 

ба ҷангҳо бо душманони нав, вале ағлаб қадимӣ мешавад. Душманон 

барои афроде, ки ба дунболи ҳувият ва шинохти тозаи қавмият 
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ҳастанд, муҳим мебошанд ва эҳтимолан душманони 

хатарноктарин дар хатҳои миёни тамаддунҳои бузурги ҷаҳон 

пайдо мешаванд. Фарҳанг ва ҳувиятҳои фарҳангӣ, ки дар 

густардатарин сатҳ ҳувиятҳои тамаддунӣ ҳастанд, омилҳои 

ҳамбастагӣ, таҷзия ва даргирӣ дар ҷаҳони баъди Ҷанги сардро ба 

вуҷуд меоваранд. Назми ҷаҳонии мабнӣ бар тамаддун дар ҳоли 

зуҳур аст: ҷомеаҳое, ки пайвандҳои фарҳангӣ доранд бо ҳам 

ҳамкорӣ мекунанд; талошҳои иваз кардани тамаддуни як ҷомеа ба 

дигар тамаддун бенатиҷа ҳастанд; ва гурӯҳи давлатҳо дар 

атрофи кишвари меҳварӣ ё аслии тамаддуни худ ҷамъ мешаванд” 

(6). Эътироф мекунад, ки  “тамоили ҷаҳонгароёнаи Ғарб ба таври 

фазояндае онро дар таззод бо дигар тамаддунҳо қарор медиҳад, 

махсусан бо ислом ва Чин” (6).  Вай ин хулосаи худро ба таври 

куллӣ чунин асоснок мекунад “дар дунёи пас аз Ҷанги сард 

тафовутҳои идеологӣ, сиёсӣ ё иқтисодӣ аз ҷумлаи муҳимтаринҳо 

нестанд. Тафовутҳои фарҳангӣ муҳимтарин ҳастанд. Мардум ва 

миллатҳо талош мекунанд ба одитарин саволе, ки инсонҳо рӯ ба рӯ 

мешаванд, посух гӯянд: Мо кӣ ҳастем? Ва онҳо барои ҷавоб ёфтан 

ба ин суол аз равиши суннатие кор мегиранд, ки инсонҳо то имрӯз 

истифода мекарданд, яъне бо таваҷҷуҳ ба чизҳое, ки барои онҳо 

бештарин арзишро дорад. Инсонҳо ҳувияти худро дар пояи аҷдод, 

дин, забон, таърих, арзишҳо, одобу русум ва ниҳодҳо муайян 

мекунанд. Онҳо ба гурӯҳҳои алоҳида ҷудо мешаванд: қабилаҳо, 

гурӯҳҳои қавмӣ, ҷомеаҳои динӣ, миллатҳо ва дар васеътарин сатҳ 

тамаддунҳо. Мардум аз сиёсат танҳо барои расидан ба 
манофеашон истифода намекунанд, балки барои муайян кардани 

ҳувияташон низ онро истифода мебаранд. Мо кӣ будани худро, 

танҳо ҳангоми донистани ин ки кӣ нестем ва ё дар бисёр ҳолат 

танҳо баъди донистани ин ки мо зидди кӣ ҳастем, медонем” (6). 

Дар ҳамон солҳои дигаргуншавии бузург дар низоми ҷаҳонӣ 

Ҳантингтон мушоҳида мекунад, ки кишварҳое, ки дар якҷоягӣ аз 

сохти сотсиалистӣ даст кашиданд, дар амалӣ сохтани ислоҳоти 

демократӣ аз якдигар фарқ мекунанд ва ин фарқият ба фарҳангу 

тамаддуни онҳо вобастагӣ дорад. Яъне кишварҳое, ки мероси 

фарҳангии ғарбӣ доранд, дар роҳи рушди иқтисодиву демократӣ 
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қадамҳои нисбатан устувор бардошта истодаанд. Ин дар ҳолест, 

ки ин равандҳо дар кишварҳои дорои фарҳанги Ортодоксӣ 

(православӣ) кунд буда, ояндаи норавшан доранд ва дар ҳамин 

ҳолат ояндаи кишварҳои дорои фарҳанги исломӣ 

нигаронкунанда аст. Дар воқеъ баъди қариб сӣ сол ҳанӯз мо ин 

фарқиятро мебинем, ки он боз ҳам равшантар шудааст.  

Дар асоси ҳамин воқеиятҳо Самуел Ҳантингтон кӯшиш 

мекунад як парадигма, як харита ва ба истилоҳи дигар як модели 

рушди муносиботи байналмилалӣ барои давраи баъди Ҷанги 

сард коркард кунад.  Ӯ мегӯяд “агар мо дар бораи ҷаҳон ҷиддӣ 

андеша намоем ва дар он амалҳои самаранок дошта бошем, ба як 

намуд харитаи соддакардашудаи воқеиятҳо, як назария, консепсия, 

модел, парадигма эҳтиёҷ дорем”. Саранҷом ин харита ё моделро 

дар асоси тақсимоти тамаддунии ҷаҳон месозад ва пешкаши 

ҷаҳониён менамояд. Онро назарияи “Бархӯрди тамаддунҳо” 

меномад, ки ба хотири ғунҷонидани он дар қолаби як модели 

илмии рушди муносибатҳои байналмилалӣ ҷаҳонро ба 8 

тамаддун тақсим мекунад. Яъне, (1) тамаддуни ғарб, (2) 

тамаддуни ортодоксӣ (провославӣ), (3) тамаддуни конфутсионӣ, 

(4)тамаддуни ҷопонӣ, (5) тамаддуни ҳиндуӣ, (6)тамаддуни 

исломӣ, (7) тамаддуни амрикои ҷанубӣ ва шояд (8)тамаддуни 

африқоӣ. Албатта, ин ба он маъно нест, ки дар ҷаҳон танҳо 

ҳамин 8 тамаддун вуҷуд дорад  ё намояндагони ин тамаддунҳо аз 
як гиребон сар бароварда, бар зидди якдигар муборизаи 

дастаҷамъона мебаранд. Ин тақсимот тибқи қавонини илмии 

моделсозӣ сода карда шудааст. Худи муаллиф низ эътироф 

мекунад, ки “тасвири сиёсати пас аз Ҷанги сард тибқи факторҳои 

фарҳангӣ, ки бархӯрд ва ҳамгироии кишварҳо ва гурӯҳҳоро дар 

меҳвари тамаддунҳои гуногун дар бар мегирад, хеле 

содакардашуда аст. Он хеле чизҳоро ҳазф мекунад, таҳриф 

мекунад ва ё тира месозад”. Аммо “харитаҳо ё парадигмаҳои 

содакардашуда барои дарк ва амалкунии инсон ногузир ҳастанд. 

Мо метавонем ба таври саҳеҳ назарияҳо ё моделҳоро бисозем ва 

огоҳона онҳоро барои раҳнамоии рафтори худ истифода кунем”(6). 

Барои тақвияти ин гуфтаҳо метавон назари Роберт Солоро 
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овард, ки барои модели рушди иқтисодии худ ва дигар корҳои 

илмӣ дар соҳаи Иқтисодиёти рушд, соли 1987 Ҷоизаи иқтисодии 

Нобелиро гирифта буд. Роберт Соло мегӯяд “моделҳои беҳтарин 

маъмулан бисёр оддӣ ҳастанд, аммо маълумоти зиёдеро  дар бораи 

он ки ҷаҳон чӣ тавр кор мекунад ба мо медиҳанд. Ҳама назария ба 

фарзҳое такя мекунанд, ки дурустии сардарсадӣ надоранд. Ин 
вижагиест, ки онро назария месозад. Санъати назарияпардозии 

муваффақона ин аст, ки гумонҳои содашудаи ногузир тавре 

пешкаш карда мешаванд, ки натиҷаи охирини он ҳассосияти зиёд 

надорад”(7).  Яъне метавон гуфт, ки модели Семуел Ҳантингтон 

низ дар пояи моделҳои илмӣ сохта шудааст ва қарор нест, ки 

ҳама падидаҳои ба вуҷудомада дар замони навро дар бар гирад. 

Аммо ба мо имконият медиҳад равандҳоро ба тартиб дароварда, 

дар кул тасаввур намоем, зарурро аз нозарур фарқ кунем, 

ояндаро пешгӯӣ намоем ва муҳимтар аз ҳама роҳҳои расидан ба 

аҳдофи худро интихоб намоем(6). 

 
(манбаи расм: www.semanticscholar.org ) 

Самуел Ҳантинтон дар китоби худ моделҳои алтернативии 

сиёсати ҷаҳониро низ баррасӣ мекунад ва эътироф мекунад, ки як 

модел наметавонад ҷавобгӯи ҳама талаботҳо бошад. Яке аз ин 

моделҳои алтернативӣ “Як ҷаҳон: эйфория ва гармония” 

мебошад, ки намояндаи барҷастаи он ҳамон Френсис Фукуяма 

мебошад. Тибқи ин модел, ба истиснои чанд кишвари ҷаҳони 

сеюм пас аз Ҷанги сард бояд дар олам як раванди нисбатан 

http://www.semanticscholar.org/
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оромиву осудагӣ ва ҳамгироии зичи миллатҳо ҷорӣ мешуд. Аммо 

солҳои баъдӣ дидем, ки чунин нашуд. Дигар модел ин “Ду ҷаҳон: 

мо ва онҳо” мебошад, ки тибқи он ҷаҳон метавонист боз ба ду 

қутб тақсим шавад. Фарзияҳо зиёд буданд. Шимоли сарватманд 

ва Ҷануби фақир, мутамаддинҳо ва варварҳо, Шарқ ва Ғарб, 

минтақаҳои ором ва минтақаҳои ноором ва дигар фарзияҳои 

рушди ҷаҳони дуқутбаро донишмандон ҳадс мезаданд. Сеюм, 

модели давлатҳо мебошад. Яъне маҳз давлатҳои соҳибистиқлол 

дар муносиботи байналмилалӣ дар бархӯрду ҳамгироиҳо нақши 

бештаринро доранд. Сиёсати онҳо аст, ки асоси бархӯрдҳоро дар 

сатҳи ҷаҳонӣ дар худ инъикос мекунад. Чорум, модели хаос ва 

анархия аст, ки бо дар назардошти давлатҳои заиф ва давлатҳои 

шикастхурдаи зиёд дар ҷаҳон сохта шудааст. Ин моделро 

донишманд Зигниев Брезински ва дигарон дар корҳои худ 

баррасӣ кардаанд ва ин намунаи назарияи бадбинона буд. Ҳамаи 

ин моделҳои алтернативиро Самуел Ҳантингтон баррасии кӯтоҳ 

мекунад ва эътироф мекунад, ки дар шароитҳои хос онҳо низ 

коршоям ҳастанд. Дар қисмати муқоисаи ин моделҳои гуногун 

вай эътироф мекунад, ки “парадигмаи тамаддунӣ як нақшаи 

нисбатан оддӣ, аммо на аз ҳад зиёд соддаи дарки равандҳои 

ҷаҳониро дар охири асри 20 пешниҳод менамояд. Ба ҳар ҳол ҳеҷ 

парадигмае барои ҳамеша хуб нест. Модели “Ҷанги сард” барои 

сиёсати ҷаҳонӣ барои 40 сол аҳамиятноку муфид буд, аммо дар 

охири солҳои ҳаштодум корношоям шуд ва дар як давраи дигар 

парадигмаи тамаддуниро низ ҳамин сарнавишт интизор аст. Бо 

вуҷуди ин, барои давраи муосир ин парадигма барои мо 

дастурамали муфиде мебошад, ки тавонем он чиро ки бештар 

муҳим аст аз он чӣ ки камтар муҳим аст, фарқ кунем”(6). 

Парадигмаҳо ва моделҳо пешгӯиҳо ҳам мекунанд. Ин 

вижагии моделҳоро баррасӣ карда Самуел Ҳантингтон дар ҳамон 

солҳои 1993, яъне зиёда аз 20 сол пеш аз сар задани ҷанг дар 

Украина, онро пешгӯӣ карда будааст. Вай овардааст, ки “дар 

ҳоле ки парадигмаи давлатҳо дар муносибати Русияву Украина 

рақобати ду давлати бузург ва бархӯрд дар сатҳи давлатиро 

пешбинӣ мекунад. Модели бархӯрди тамаддунҳо порашавии 
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давлати Украинаро аз рӯйи тамаддун пешгӯӣ мекунад. Ин 

порашавии Украина бо сабабҳои фарҳангӣ метавонанд дар хунрезӣ 

хеле бадтар аз ҷудошавии Чехословакия бошад, аммо хеле камтар 

аз порашавии Югославия.”  Ҳоло 20 сол пас аз ин пешгӯӣ мо дар 

амал иҷро шуданашро шоҳид шудем. Ҳоло ин ҷо метавон 

дахолати Русия ва дигар омилҳоро пеш овард, вале воқеият ин 

аст, ки имрӯз Украина тибқи ҳамон пешгӯии Ҳантингтон пора 

шудааст. 

Барои тақвияти афкори худ Самуел Ҳантингтон дар китоби 

худ чандин ҳаводисеро мисол мезанад, ки дар шаш моҳи аввали 

соли 1993 рух додаанд, ки мутобиқи модели “Бархӯрди 

тамаддунҳо” мебошанд. Дар ин рӯйхат ҷанги шаҳрвандии 

Тоҷикистон низ ҳаст, ки онро “набард миёни қувваҳои мусаллаҳи 

Русия ва муҷоҳидони чирикӣ” номидааст. Дар кадом асос ду 

ҷониби ҷанги дохили моро номгузорӣ кардааст, номаълум нест 

ва муҳим нест. Муҳим ин аст, ки ҷанги дохилии моро низ 

метавон бо модели “бархӯрди тамаддунҳо” баррасиву тасвир 

кард. Ҳарчанд дар тақсимоти тамаддунии Ҳантингтон ҳарду 

ҷониб аз тамаддуни исломӣ буданд, вале бо андак тақвият 

додани ин тақсимот мебинем, ки ин ҷо исломи суннатии омехта 

бо тамаддуни эронӣ-тоҷикӣ мавриди ҳамлаи муҷоҳидони ифротӣ 

қарор гирифта буд, ки аъзои “Фронти халқӣ” огоҳона ва ё 

ноогоҳона дар ин бархӯрди тамаддунҳо аз арзишҳои тамаддуни 

эронӣ-тоҷикии мо ҳимоят мекарданд.  

Ҳадафи Ҳантингтон аз сохтани модели “Бархӯрди 

тамаддунҳо” пеш аз ҳама огоҳӣ додан ва раҳнамоӣ кардани 

давлатмардони ҷомеаи худаш аст. Вай ҳамчун як меҳанпарасти 

амрикоӣ кӯшиш мекунад ба гӯши тасмимгирон дар сатҳи баланд 

бирасонад, ки шефтаву фирефтаи бартариҳои илмиву ҳарбӣ ва 

давлатдории худ нашаванд ва аз хатароти дар пешистода ғофил 

набошанд. Боби 12-ми китоби худро ӯ пурра ба ҳамин мавзӯъ 

бахшида, камбудиҳои ҷомеаи Ғарбро номбар мекунад ва дар 

баробари он аз таърихи мағлуб шудани тамаддунҳои бузург 

мисолҳо оварда,  таъкид мекунад, ки тамаддуни Ғарб метавонад 

бо пойбандӣ ба арзишҳои асосии худ, насроният, гуногунандешӣ, 
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индивидуализм ва волоияти қонун, ки ба Ғарб имкони 

модернизатсия шуданро дод, худро ҳифз кунад. Ӯ мегӯяд, 

“масъулияти лидерони Ғарб кӯшиши дар сурати тамаддуни Ғарб 

даровардани дигар тамаддунҳо нест, чизе ки хориҷ аз қудрати 

таназзулёбандаи онҳост, балки нигаҳдорӣ, ҳимоят ва азнавсозии 

вижагиҳои тамаддуни Ғарб аст. Аз сабаби қудратмандарин 

давлати Ғарб буданаш ин масъулият аз ҳама бештар ба дӯши 

Иёлоти Мутаҳидаи Амрико меафтад.” Ҳарчанд вай 

мултикултурализм ва муҳоҷирати намояндагони тамаддунҳои 

дигарро, ки дар фарҳанги Ғарб ассимилятсия (омехта) шудан 

намехоҳанд, зери тозиёнаи танқид гирифта, ҳифзи ягонагии 

тамаддуни Ғарб дар ватанашро талаб мекунад, таъкид мекунад, 

ки “мудохилаи кишварҳои Ғарб ба корҳои дохилии тамаддунҳои 

дигар эҳтимолан бузургтарин сарчашмаи ноамнӣ ва бархӯрдҳои 

ҷаҳонӣ дар дунёи бисёртамаддунӣ хоҳад буд.” Яъне мавқеи 

Ҳантингтон таҳоҷумӣ набуда бештар ҳимоявӣ ба назар мерасад. 

 

Нақди модели “Бархӯрди тамаддунҳо” 

 

Назарияи “Бархӯрди тамаддунҳо”-и Самуел Ҳантингтон яке 

аз баҳсбарангезтарин назарияҳои сиёсӣ ба шумор меравад. 

Мунаққидони ин назария дар бисёр маврид, қонуну қоидаҳои 

моделсозиро ба назар нагирифта, кӯшиш мекунанд, то онро 

барои мувофиқат накардан бо ин ё он раванд инкор кунанд. 

Масалан, Ҷефрӣ Ҳейнес аз Донишгоҳи Лондон эрод мегирад, ки 

“худи идеяи ҷаҳони тақсимшуда миёни 7 ё ҳашт тамаддун чаранд 

ба назар мерасад”[8]. Ин дар ҳолест, ки Ҳантингтон сароҳатан 

таъкид мекунад, ки ин тақсимоти содакардашуда аст ва танҳо 
барои сохтани модели коршоям истифода шудааст. Яъне вай 

намегӯяд, ки ҷаҳони мо танҳо аз ҳамин 8 тамаддун иборат аст. 

Вале ин мунаққидаш инро ба назар нагирифта, эроди ноҷо 

гирифтааст. Ё гурӯҳи дигар аз сари таассуб ба боварҳои худ онро 

бо овардани бардоштҳои нодурусти худ аз дину мазҳаб рад 

карданӣ мешавад. 

 Ба ҳар ҳол ин назария ҷонибдорони худро пайдо кард ва аз 

ҳама муҳимтар ин назария дар долонҳои тасмимгирандагони 



Илм ва Љомеа 

 

151 

 

Ғарб ҷойгоҳ пайдо кард, ки бе шак ҳадафи аслии муаллиф буд. 

Агар бархӯрдҳои дар тӯли 30 соли охир рӯйдодаро арзёбӣ кунем, 

мебинем, ки бештарини онҳо ба модели “Бархӯрди тамаддунҳо” 

мувофиқ меоянд. Дар баробари ин, дар сиёсати кишварҳои Ғарбӣ 

метавон таъсири назарияи мазкурро мушоҳида кард. Сайид 

Мансуб Муршид, аз Донишгоҳи Эрасмуси Ҳоланд, дар баробари 

эътирофи ин воқеият, ки дар давраи 20 сол пас аз нашри мақолаи 

Ҳантингтон бурхурдҳои тамаддунӣ дар воқеъ зиёд шуданд, дар 

ин бархӯрдҳо бештар фарҳангу сиёсати Ғарбро гунаҳгор мекунад. 

Иддао дорад, ки мушкилоти иқтисодӣ-иҷтимоии мусалмонон дар 

кишварҳои ғарбӣ онҳоро ба доми гурӯҳҳои террористӣ мебарад. 

Ва ё суханрониҳои баъзе сиёсатмадорони ростгарои кишварҳои 

аврупоиро мисол оварда, кӯшиш мекунад, ки онҳоро низ дар ин 

бархӯрдҳо мунқасир нишон диҳад. Аммо ин ҳама иддаоҳо дар асл 

тасдиқкунандаи назарияи “Бархӯрди тамаддунҳо” буда, 

бархӯрди ин ду тамаддунро ифода мекунад. Ҳамин муаллиф зери 

таассуботи динии худ, кӯшиш мекунад, тамаддуни худро хеле 

таҳаммулгаро, мардумсолор ва беозор тасвир намояд. Аз 

таърихи ихроҷи мусалмонон аз Испания ва Сисилия, куштори 

онҳо дар Балкан ва Фаластинро ёдовар мешавад, вале бо вуҷуди 

эронӣ будан аз ҷиноёти хулафои рошидин ва Аббосиён нисбати 

эрониён ва тамаддуни эронӣ-тоҷикӣ чизе намегӯяд. Ин ҳам 

баёнгари таассуб доштани вай аст, ки ин мақолаи ӯро аз нуқтаи 

назари илм беарзиш месозад. Бо вуҷуди ин, вай дар ин матлаби 

худ чанд назароте дорад, ки тасдиқкунандаи назарияи 

Ҳантингтон аст. Масалан, вай мегӯяд, ки: “ин камбағалӣ ва 

мушкилоти шахсии ҷавонони мусалмони кишварҳои Ғарб нест, ки 

онҳоро ба гурӯҳҳои ифротгаро ҷалб месозад, балки нокомиҳои 

кулли мусалмонон дар ин кишварҳо онҳоро ба ин роҳ мебарад.” Ё: 

“илова бар даст задан ба амалҳои террористӣ, “ифротгароии 

исломӣ” дар дигар амалҳои бидуни хушунат, ба монанди ҳиҷобпӯшӣ 

ва дигар унсурҳои фарқкунанда низ ифода меёбад, ки ин аъмоли 

рамзӣ нороҳатии ғарбиёнро ба вуҷуд меоваранд, бо ин сабаб, ки  

ҳамчун радди пархошгаронаи тамаддуни ғарбӣ қабул карда 

мешавад”[8]. Дар баробари ин, аз як тадқиқоти соли 2008 ёдовар 
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мешавад, ки нишон додааст шумори зиёди аҳолии кишварҳои 

Ғарб назари манфӣ ба мусалмонон доранд. Ин ҳама назарот 

тасдиқкунандаи он аст, ки дар ин чанд даҳаи охир бархӯрдҳои 

тамаддунӣ зиёд шудааст. 

Собиқ президенти Эрон Муҳаммад Ҳотамӣ низ дар тасдиқи 

назарияи “Бархӯрди тамаддунҳо” мегӯяд “пештар Ҳантингтон 

масъалаи ситези тамаддунҳоро матраҳ карда буд, ки дар воқеъ 

бозгӯкунандаи воқеияти сорӣ ва ҷорӣ дар ин рӯзгор буд. Аммо 

набояд иҷоза дод, ки ин воқеият сарнавишти ҳамаи миллатҳо ва 

кишварҳоро рақам бизанад. Агар парадигмаи мавҷударо иваз кунем 

ҳамаи натоиҷ дигаргун хоҳад шуд”(9). Ӯ дар соли 2000 дар 

суханронии худ дар Маҷмааи умумии СММ пешниҳод карда буд, 

ки соли 2001-ум соли “Гуфтугӯи тамаддунҳо” эълом карда шавад 

ва ҳамчунин ҳам шуд. Вале мутаассифона, ин пешниҳоди Ҳотамӣ 

бештар сиёсӣ буд то илмӣ, ки бо вуҷуди тарғиби зиёд шуданаш аз 

ҷониби худи муаллиф ва дигар ҷонибдоронаш, амалӣ нашуд. 

Худи муаллиф низ натавонист ягон механизми дурусти амалӣ 

сохтани онро пешниҳод кунад. Бо эътирофи муаллифи 

муқаддимаи китоби “Гуфтугӯи тамаддунҳо” Муҳаммадалӣ 

Абтаҳӣ ин тарҳ ҳатто “дар Эрон мавриди бемеҳрӣ қарор 

гирифт”(10).  Доктор Масъуд Ҳоҷизода низ мегӯяд, ки “ба 

“Гуфтугӯи тамаддунҳо” ба шакли сиёсӣ бархӯрд намуданд ва дар 

ҳоле, ки ин андеша дар сатҳи ҷаҳонӣ эътибор ёфт дар сатҳи 

дохилӣ ба матраҳ намудани он баҳои кофӣ надоданд ва онро ҷиддӣ 

нагирифтанд“(11).  Парадигмаи “Гуфтугӯи тамаддунҳо” дар 

матбуоти Тоҷикистон низ пайваста баррасӣ мешуд. Ба ҳар ҳол 

дар шароити ҳозира амалӣ шудани он номумкин аст. Чунки то 

ҳол болоравии ҳувияти фарҳангӣ, махсусан динӣ, дар аксар 

кишварҳо дида мешавад ва иштироки мазҳаб дар сиёсат зиёд ба 

назар мерасад. Мусаллам аст, ки таълимоти баъзе аз ин динҳо 

таҳоҷумӣ ва нафратбарангез аст. Дар чунин ҳолат бархӯрдҳои 

тамаддунӣ зиёд мешаванду кам не. Шояд баъди як давраи 

муайян шароит тағйир ёбад ва тибқи пешгӯии худи Ҳантингтон 

модели “Бархӯрди тамаддунҳо” корношоям гардад. Он замон 

шояд, баъди ислоҳи таълимоти худ ва бештар инсондӯстона 
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кардани онҳо, аз ҷониби намояндагони ин ё он тамаддун, роҳ ба 

сӯи амалӣ сохтани парадигмаи “Гуфтугӯи тамаддунҳо” кушода 

шавад. 

Воқеият баъди 27 сол 
 

Модели “Бархӯрди тамаддунҳо”-и Самуел Ҳантингтон,  дар 

тайи 27 соли охир бисёре аз бархӯрдҳо дар сатҳи ҷаҳониро дар 

худ ифода мекунад. Сар карда аз ҷанги шаҳрвандии Тоҷикистон 

то наслкушии курдони ориёӣ аз ҷониби исломиҳои бунёдӣ ва 

фоҷеаи Яманро метавон ба осонӣ дар қолаби модели мазкур ҷой 

дода, баррасӣ кард. Албатта барои ин корро кардан тақсимоти 

Ҳантингтонро васеътар кардан лозим меояд. Яъне ба монанди ба 

се қисмат ҷудо шудани насрониҳо миллатҳои мусалмонро ҳам 

метавон бо шиаву суннӣ ва модерну банёдгаро қисмат кард. Ба 

шиаву сунни ҷудо шудани ин тамаддун ба асрҳои миёна рост 

меояд, аммо танҳо дар асрҳои 19-20 буд ки ин тамаддун ба 

модерну бунёдгаро тақсим шуд. Ҳанӯз Арнолд Тоимбӣ дар асари 

худ “Тамаддун дар озмоиш” дар соли 1948 ин тақсимотро 

баррасӣ карда буд (12). 

Ҷангҳо дар Кавказ, Югославия, Афғонистон, Ироқ, Сурия, 

Украина, Яман ва чанде аз кишварҳои африқоиро ҳам бархӯрди 

тамаддунҳо гуфтан мумкин аст. Дар Қафқоз Арманистону 

Озарбойҷон ва чечену русҳо, дар Югославия мусалмону 

ортодокс ва ортодоксу католикҳо, дар Афғонистон исломиҳои 

бунёдгаро ва коалитсияи Ғарб, дар Ироқ боз Ғарбу арабҳо ва 

баъдан ҷанги ДИИШ муқобили ҳама, дар Яман ҷанги 

минтақавии шиаву сунӣ ва дар Украина ҷанги ортодоксҳо бо 

украиниҳои греко-католикро метавон дар қолаби ин модел 

тавзеҳ дод, ки дар аксар ҳолат дар ин бархӯрдҳо чандин кишвар 
иштирок мекарданд, яъне аз доираи як кишвар берун буда, 

табиати онҳо тамаддунӣ буд. 

Баъди кушторҳои фоҷеаноки собиқ ҲНИ дар Тоҷикистон ва 

Толибон дар Афғонистон, қатли оми курдҳо аз тарафи ДИИШ  
сангинтар буд. Дар падидаи тамаддунии ДИИШ намояндагони 

онҳо аз ҳама зиёд курдҳоро нобуд мекарданд. Сабаби он ҳам аз 

тамаддуни дигар будани ин миллат мебошад. Бо вуҷуди он, ки 
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курдҳо мусалмон буданд, вале исломи онҳо дар тамаддуни 

ориёияшон ҳазм шуда буд. Инро бунёдгароҳои ДИИШ медиданд 

ва барои тамаддуни дигар доштанашон курдҳоро мекуштанд, 

моликияташонро ғорат мекарданд ва зану духтарҳояшонро 

ҳамчун каниз бо худ мебурданд. Ҳамаи ин бераҳмиҳоро дар асоси 

суннату қонунҳои тамаддунии худ мекарданд. Дар фронти дигар 

ин бунёдгароҳо бо намояндагони исломи шиа меҷангиданд, ки аз 

аъроби шиаи Сурия, Ироқ ва Эрон иборат буданд. Ҳарчанд 

Русия дертар вориди ин бурхурд шуда бошад ҳам, ин маънои  

ҳамкории ду тамаддуни мухталиф барои нест кардани тамаддуни 

дигари ғосиб, нафратпарокан ва ҷаҳонталабро дошт. Ҳамкории 

тамаддунҳо дар бархӯрд ба як душмани муштаракро ҳам 

Ҳантингтон дар назарияи худ пешбинӣ карда буд. 

Ҳама ин ҳаводиси бо тамаддуну мазҳабҳои гуногун 

рабтдошта нишон медиҳанд, ки модели “Бархӯрди тамаддунҳо”-

и Самуел Ҳантингтон як модели коршоям буда, бештари 

равандҳо ва бархӯрдҳо дар ҷаҳони муосирро, то имрӯз, дар худ 

ифода мекунад. Дар ҳоли ҳозир бархӯрдҳои бунёдгароҳо дар 

Сурия зери пуштибонии Туркия бо курдҳои ориёӣ, бархӯрдҳои 

шиаҳои Яман бо дастгирии Эрон бо сунниҳои ин кишвар бо 

дастгирии коаллитсияи кишварҳои арабӣ бо сарварии 

Арабистони Саудӣ, бархӯрдҳои бунёдгароҳои Нигерия бо 

ҳукумати ин кишвар, мушкилоти мусалмонони Мянмар бо 

ҳукумати буддоии он ва мушкили шарқи Украин идома доранд. 

Ин ҳам далели он аст, ки мутассифона то имрӯз модели 

Ҳантингтон актуалӣ мебошад. Инсоният то ҳол роҳҳои аз байн 

бурдани мушкилот дар муносибати намояндагони тамаддунҳои 

гуногунро наёфтааст. Ҳама аз сулҳу гуфтугӯи тамаддунҳо сухан 

мегӯянд, вале ҳеҷ тамаддуне кӯшиши ташхису муайянсозии 

камбудиҳои худро накардааст. Дар бештар маврид омилҳои 

хатарзои тамаддунҳо ба адёни муқаддас бастагӣ доранд, ки онҳо 

ислоҳнопазир ҳастанд.  Ҳатто кишварҳои абарқудрат ва 

созмонҳои байналмилалии ҳуқуқи башар ба ҷойи талаби ислоҳи 

омилҳои хатарзои адён ба пуштибони аслии онҳо табдил 

ёфтаанд. Онҳо пушти мафҳуми озодии виҷдон пинҳон шуда, аз 
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ҳизбу ҳаракатҳои динӣ дар баробари ҳукуматҳои дунявӣ ва 

донишмандони алоҳида мубориза мебаранд. Ҳамин бархӯрди 

нодуруст дар сатҳи ҷаҳонӣ боиси пайдо шудани ДИИШ гардида 

буд, ки натиҷаашро ҳама медонад. Ҳоло пасмондагони ҳамин 

гурӯҳи ваҳшатзо аз ҷониби кишварҳои минтақа пуштибонӣ ёфта, 

курдҳои ориёиро мекушанд. Навори ғорати шаҳри Африн ва 

барандохтани пайкараи қаҳрамони тамаддуни ориёи Коваи 

Оҳангар, аз ҷумлаи ҳамин ҷиноятҳои ба амаломада пушти 

мафҳуми озодии виҷдон мебошад. Дар сатҳи байналмилалӣ ва 

ниҳодҳои ҳифзи ҳуқуқи башар, ҳеҷ кас ҷилави омилони ин 

куштору ғоратгарӣ ва поймолсозии ҳуқуқи курдҳои ориёиро 

нагирифт. Чунин бархӯрди духура бо амилҳои хатарзо дар миёни 

тамаддунҳо роҳи гуфтугӯро бастааст ва дар натиҷа ин ҳама 

бархӯрдҳои тамаддуниро мебинем, ки аз он гурӯҳҳои муайян суд 

меҷӯянд. Ин дигар воқеияти имрӯзӣ аст. 
 

Дурнамои бархӯрди тамаддунҳо 

(ба ҷойи охирсухан) 

Яке аз омилҳое, ки боиси ба вуҷуд омадани ҷанги сард шуда 

буд, ин ҷаҳонхоҳии ду системаи давлатдорӣ ва нафрати онҳо 

нисбати якдигар буд. Кишварҳои дорои низоми сармоядорӣ бо 

сарварии ИМА кӯшиш мекарданд низоми демократияи 

либералиро дар ҷаҳон густариш диҳанд, аз ҷониби дигар 

кишварҳои сотсиалистӣ бо сарварии ИҶШС кӯшиш мекарданд 

коммунизмро дар тамоми ҷаҳон паҳн созанд. Дастбакорони 

ҳарду низом ба якдигар нафрат доштанд ва аъмоли якдигарро 

зиддиинсонӣ мешумориданд. Дар ин замина ҷанги сард қариб 40 

сол идома ёфт. Саранҷом коммунистони Шӯравӣ ба бунбасти 

иқтисодӣ гирифтор шуданд ва афкори худро бозбинӣ карда, аз 

ҷаҳонхоҳӣ даст кашиданд. Онҳо бо як мардонагии ба худ хос 

нафратро канор гузошта, вориди ҳамкориҳову ҳамгироиҳои зич 

бо рақибони дирӯзаи худ шуданд. Ин буд анҷоми Ҷанги сард ва 

оғози марҳилаи нав дар муносибатҳои байналмилалӣ. 

Ҳоло агар нақши ин ду омил, ҷаҳонхоҳӣ ва нафратро, дар 

модели “Бархӯрди тамаддунҳо” баррасӣ кунем, мебинем, ки дар 
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воқеъ ҷойгоҳи муайяни худро доранд. Махсусан дар муносиботи 

тамаддуни исломӣ бо Ғарб ва дигар тамаддунҳо ин ду омилро 

ошкоро дида метавонем.  Яъне ҷаҳонхоҳӣ ва нафрати байни 

ҳамдигарӣ вуҷуд дорад ва аксари ҷангу террорҳо дар асоси ҳамин 

ду омил ба вуҷуд меоянд. Албатта, ин ҷо наметавон кулли 

намояндагони ин тамаддунҳоро ҷаҳонхоҳ ва бадбини якдигар 

хонд. Аммо бо вуҷуди бетараф ва ҳатто зидди ҷаҳонхоҳиву 

нафрат будани як қишри ин ҷомеаҳо, қишри фаъоли ин 

тамаддунҳо огоҳонаву ноогоҳона дар ҳамин масир ҳаракат карда 

истодаанд. Ин метавонад далели он бошад, ки модели “Бархӯрди 

тамаддунҳо” дар ояндаи наздик корношоям нахоҳад шуд. Моро 

дар пеш ҷангу террорҳои навбатӣ интизоранд, ки аз ҷониби 

намояндагони тамаддунҳои гуногун амалӣ карда мешаванд. Ин 

дар ҳолест, ки айни замон мушкили курдҳои ориёӣ бо исломиҳои 

бунёдгаро, уйғурҳои мусалмон бо чиниҳои конфутсионӣ, 

мусалмонони Мянмар бо буддоиҳои ин кишвар, ҷанги шиаву 

сунниҳо дар Яман ва чандин бархӯрдҳои тамаддунии дигар дар 

Африқо ҳалли ниҳоии худро наёфтанд. 

Мутаассифона, нафрат нафрат мезояд. Як мисоли оддӣ 

силсилаи террорҳои бархоста аз мухталиф будани дидгоҳҳои 

Ғарбу ислом дар масъалаи озодии баён метавонад бошад.  Дар 

соли 2015 тибқи арзишҳои тамаддунии худ ва дар асоси ҳуқуқҳои 

констутсионияшон чанд кормандони ҳафтаномаи ҳаҷвии “Charlie 

Hebdo”, дар Пориси Фаронса, карикатураи зиди дини Исломро   

мунташир карданд. Ин нафрати бунёдгароҳои исломиро зиёд 

карда, боиси бархӯрдҳои лафзии зиёд ва саранҷом иҷрои чанд 

амали террористӣ гардид. Намояндагони тамаддуни исломӣ 

кормандони маҷаллаи фаронсавии “Charlie Hebdo”-ро террор 

карданд, ки он 12 кушта ва 11 захмӣ ба ҷой гузошт. Ин ҷинояти 

дар асоси нафрат иҷрошуда, намояндагони тамаддуни Ғарбро ба 

хашм овард. Баъди 4 сол, соли 2019, яке аз пайвандони 

қурбониёни амали террористӣ дар дафтари ин ҳафтанома, дар 

асоси нафрат ва барои қассос аз мусалмонон дар ду масҷиде дар 

Зеландияи Нав амали террористӣ иҷро кард, ки аз худ 51 кушта 
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ва 49 захмӣ ба ҷой гузошт. Яъне, нафрат нафрат зоид ва 

намояндагони ду тамаддун хуни ҳам рехтанд.  

Маълум аст, ки дар дарозмуддат ин вазъият дигар хоҳад шуд. 

Махсусан раванди ҷаҳонишавӣ то рафт вобастагии 

тамаддунҳоро аз якдигар зиёд карда истодааст, ки ин метавонад 

шиддати бархӯрдҳоро кам карда, заминаи гуфтугӯ ва 

ислоҳшавии  онҳоро муҳайё созад. Аммо дар ояндаи наздик 

мушкили тамаддунҳо вуҷуд хоҳад дошт. Чунки ҳоло ҳар ҷониб 

мувофиқи фалсафаи “тамаддуни ман ба зоти худ надорад айбе” 

амал карда истодааст ва ҳеҷ кас омода нест, камбудии тамаддуни 

худро баҳри ба даст овардани сулҳу оромии пойдори ҷаҳонӣ ба 

таври холисона эътироф ва бартараф намояд. Ҳатто баъзе 

муҳаққиқон ин мушкилотро нодида гирифта, модели “Бархӯрди 

тамаддунҳо”-ро аз бунёд рад мекунанд ва иддао мекунанд, ки дар 

таълимоти тамаддунҳояшон ягон камбудие ҷой надорад.(13) 

Махсусан мушкилоти бархоста аз таълимоти адёни ба истилоҳ 

“осмонӣ” дар ин ояндаи наздик пушти пардаи муқаддасот монда, 

мавриди ислоҳот қарор намегиранд. Ва чун адён таъсири 

назаррас ба тамаддунҳои муайян доранд ва наметавон аз 

мубаллиғон ва раҳнамоҳои онҳо мардонагии коммунистони 

Шӯравии солҳои 80-уми асри гузаштаро интизор шуд, бархӯрди 

тамаддунҳо идома хоҳад ёфт. Ин вазъият моро водор месозад, ки 

дар  оянда аз  модели “Бархӯрди тамаддунҳо” истифода бурда, 

оянданигарӣ кунем ва мушкилоти эҳтимолии ояндаро дар 

воқеияти имрӯз бартараф созем. Муҳимтар аз ҳама роҳҳои 

расидан ба аҳдофи худро интихоб намоем(6). Равише ки аксари 

кишварҳои қудратманди ҷаҳон аз он истифода мекунанд.    
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ДУНЁМАДОРЇ ВА АХЛОЌНИГАРЇ 

 

Нозим Нурзода  

пажӯҳишгар 

 

ДУНЁМАДОРӢ  ВА ИНСОНМЕҲВАРӢ 
 

Инсон аз бомдоди зиндагӣ ба донистану дарк кардани ҳастӣ 

ва вуҷуду ҳайсияти худ талош варзида, то имрӯз дар ин масир 

ҳаракат мекунад. Саъю талошҳои инсонӣ дар ростои шинохти 

ҷаҳону ҳастӣ ва шахсияту ҳайсияти фардию ҷамъӣ боиси ба 

вуҷуд омадани мактабу маслак, ҳазбу ҳаракат ва созмону 

иттиҳодияҳои гуногуни фикрӣ, сиёсӣ, идеологӣ, динӣ, ахлоқӣ, 

иҷтимоӣ, ҳунарӣ, эҷодӣ ва маданӣ гардидааст. Дар меҳвари 

фаъолиятҳо ва барномарезиҳои рӯзмарраи инсонҳои огоҳу 

ҳушманд ҳамеша беҳтар кардани сатҳу сифати зиндагии инсонӣ 

қарор доштааст ва барои пиёда кардани пружаҳои сиёсӣ, фикрӣ, 

иқтисодӣ, илмӣ, эҷодӣ ва маданӣ инсон аз ирода ва неруи илму 

хирад истифода кардааст. Ба ин тартиб, маҳз ба воситаи 

талошҳои мудавом ва рӯзмарраи инсонҳои огоҳу ҳушманд тайи 

таърихи тӯлонӣ ҷомеа ва давлатҳои инсонмеҳвар ва хирадбунёд 

ба вуҷуд оварда шудаанд. Намуна ва ё моделҳои давлат ва 

ҷомеаҳои инсонмеҳвар ва илмбунёдро имрӯз дар симои 

давлатҳои пешрафта ва модерну мутамаддини имрӯзӣ метавон 

мушҳоҳида кард. Албатта, дар ба вуҷуд овардан ва тавсеа 

бахшидани ҷомеаҳои хирадбунёд ва инсонмеҳвар дониш, биниш 

ва таҷрибаи гузашта васеъ истифода бурда шудааст.  

Бояд тазаккур дод, ки ҳакимону файласуфон аз қадим дар 

орзуи сохтмони як давлат ва ҷомеаи озоду ободи ормонӣ 

будаанд, ки дар он инсон меҳвари зиндагӣ ва арзишҳо дониста 

ва пазируфта шуда, кору фаъолиятҳои инсонӣ дар партави хирад 

ва ойини меҳрварзию вафодорӣ сурат бигиранд. Ба ин далел, 

ҳанӯз дар қадим ва асрҳои миёна тарҳҳои фикрӣ, фалсафӣ, 

адабӣ, ирфонӣ, сиёсӣ ва мадание рӯйи кор омаданд, ки бар 
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мабнои ормонгаройӣ таҳаққуқ ёфта буданд. Аммо, ба иллати ин 

ки ҷомеаҳо дар ҳолати карахтии фикрию эҷодӣ ва фақри 

маънавӣ қарор дошта, таҳти таъсири бевоситаи рӯҳониёну 

сиёсиёни мустабиди замон будаанд, пружаҳои фикрию эҷодӣ ва 

фалсафии донишмадорону равшанфикрони замон (манзур аҳли 

илму фалсафаи даврони қадим ва асрҳои миёна аст) на танҳо 

татбиқ нашуданд, балки муаллифону ҷонибдорони чунин пружаю 

барномаҳои созанда ҳамеша ба фишору таъқиб, таҳдиду тазйиқ ва 

қатлу куштор мувоҷеҳ гардидаанд. Ҳамин тариқ, меъёри асосӣ 

дар барномарезиҳо ва ё ба истилоҳ, пешфарзияҳои ормонӣ, ки аз 

ҷониби мутафаккирону андешамандон ва ҳакимону 

файласуфони гузаштаи шарқию ғарбӣ матраҳ гардида буданд, 

хирадмандӣ ва меҳрварзӣ муаррифӣ шудааст.  
Ин ки дар фалсафа ва афкори фалсафии муосир инсон ба 

унвони меҳвар ва маънои вуҷуду ҳастӣ талаққӣ шудааст (манзур 

фалсафа ва ҷараёнҳои муосири фалсафианд, ки инсонро дар 

маркази таваҷҷуҳ қарор медиҳанд), маънои онро надорад, ки дар 

давраҳои қадим ва асрҳои миёна андешаҳое, ки бар мабнои 

инсонмеҳварӣ ироа гардидаанд, вуҷуд надоштаанд. Чи дар 

Шарқ ва чи дар Ғарб анвои андешаҳое, ки дар қолаби осори 

манзуму мансур мунсаҷим гардида, вежагии инсонмеҳварӣ 

доштанд, кам набуданд. Гузашта аз ин, ҳакимону файласуфон ва 

мутафаккирони шарқию ғарбӣ  барои аз қайдубанду асорати 

фикрию идеологӣ ва ақидатию иҷтимоӣ наҷот додани инсон 

саъю кӯшиши фаровон карда, дар ин замина осори арзишманди 

адабӣ, бадеӣ, фалсафӣ, сиёсӣ ва ҳунарӣ ба мерос гузоштаанд. 

Мероси арзишманди ҳиндӣ, чинӣ, эронӣ, мисрӣ, юнонӣ ва румӣ 

гувоҳи он аст, ки мавзӯи инсонмеҳварӣ дар тавъамӣ бо 

хирадварзӣ ва меҳрпарастӣ ҳамеша мавриди таваҷҷуҳ қарор 

доштааст. Ҳарчанд ки дар осори фарҳангии бостонӣ ва 

асримиёнагӣ, махсусан мероси шарқӣ мавзӯоти динӣ ва ирфонӣ 

бештар инъикос ёфтаанд (ногуфта намонад, ки дар асрҳои миёна, 

дар Шарқ ва ҳам дар Ғарб теократизм ва ё илоҳимеҳварӣ ба 

сифати мафкураи калидӣ дар тамоми шууни зиндагӣ салтанат 

доштааст), таваҷҷуҳ ба ҳайсият ва шахсияти инсони пӯё, ҷӯё, 

ҷуръатманд ва офаранда аз авлавиятҳои фикрию фалсафӣ ва 

эҷодию ҳунарӣ ба шумор мерафтааст. Ба ҳар сурат, фарҳанги 
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бостонӣ ва асримиёнагии шарқию ғарбӣ аз матраҳ кардани 

масъалаҳои ҷиддии давру замон канор намондааст.  

Муҳимтар аз ҳама, дин ва мазҳаб аз қадимтарин замонҳо ба 

сифати қудрати сиёсӣ, ахлоқӣ, иҷтимоӣ, иқтисодӣ ва маданӣ дар 

ҷомеа нуфуз доштааст ва сардамдорони динӣ на танҳо умури 

мазҳабӣ ва ойинӣ, балки тамоми фаъолиятҳои инсониро таҳти 

назар мегирифтаанд. Муҳаққиқон бар ин назаранд, ки 

муносибати мутаќобили «дин ва сиёсат» тайи 5 ҳазор соли ахир 
ба масъалаи дин ва контрол иртибот мегирад. Дин ва контроли 
љомеа тайи асрњои тўлонї, ки ба даврони набуди осори хаттї 
марбут мешавад, масъалаи мењварї будааст (ниг.: Гараджа В. И. 
Социалогия религии: Учебное пособие для студентов и 
аспирантов гуманитарных специальностей. -Москва: Аспект 
Пресс, 1996. -С.146). То падид омадани давлат дин тавассути 

васила ва приёмњои сиёсї љомеаро идора мекард ва аз ин тариқ 
бо системаи сиёсї пайванд меёфт. Муњокимаи инсонњо, табъиду 
муљозот кардани онњо дар доираи фармудањои динї дар 
љомеањои ибтидої иттифоќ меафтодааст ва ин навъ муносиботи 
аввалияи иљтимої алоќамандии динро бо сиёсат дар давра ва 
мароњили ибтидої тањаќќуќ бахшидааст (таваљљуњ шавад ба: 
Гараджа В. И. Социалогия религии: Учебное пособие для 
студентов и аспирантов гуманитарных специальностей. -Москва: 
Аспект Пресс, 1996. -С.145-148). 

Гузашта аз ин, муборизаи равшанфикрону мутафаккирон бо 

динмадорону рӯҳониён, ки аз пуштибонии бевоситаи шоҳону 

амирон ва сиёсиёни даврон бархӯрдор буданд, далели он аст, ки 

инсон ва озодиҳои фитрию зотии ӯ сарчашмаи баҳсҳои ҷиддии 

ҳар давру замон будааст. Агар дар Шарқ маобиди динӣ ба 

унвони фронти сиёсию идеологӣ ва фикрию ақидатӣ хидмат 

мекарданд, дар Ғарб калисо минҳайси неруи тавонои сиёсию 

мафкуравӣ ва динию мазҳабӣ дар пушти давлатҳо қарор 
гирифта буд.   

Ба сухани дигар, калисо дар Ғарб ба дастгоҳи пурқудрати 

ақидатӣ, сиёсӣ, мафкуравӣ ва иҷтимоӣ табдил ёфта, бо давлат ва 

сиёсат дар иртиботи қавӣ қарор гирифта буд ва ин ду неру 
(калисо ва давлат) тамоми умури зиндагиро назорат мекарданд. 

Илова бар ин, ҳар ду неру (калисо ва давлат дар назар аст) танҳо 

ба хотири ба ҳам ҷур омадани манфиатҳояшон ҳамкорӣ 
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мекарданд (мутаассифона, имрӯз ҳам дар бархе кишварҳои 

пешрафтаи ҷаҳонӣ, ки низоми давлатдории дунявӣ доранд, 

баъзан ҷараёни ҳамкории элитаи сиёсию давлатӣ бо рӯҳониён ба 

хотири манофеъ ба мушоҳида мерасад. Албатта, ниёзҳои 

муштарак онҳоро ба ҳам меоварад ва дар як масир қарор 

медиҳад). Бад-ин минвол, дар Ғарби асримиёнагӣ табақаи 

рӯҳонӣ дар симои калисо ва табақаи давлатӣ дар симои 

давлатмадор бо ҳам ҳамкорӣ мекарданд ва барои расидан ба 

манофеи худ як ҳадафро дунбол менамуданд. Ин буд, ки дахолат 

дар корҳои динию мазҳабӣ  (аз тарафи шоҳону давлатмадорон) 

ва вуруд ба умури сиёсию идорӣ ва давлатӣ  (аз ҷониби 

динмадорону рӯҳониён) ҳодисаи муқаррарӣ ба шумор мерафт. 

Бавежа, ҳамкории ин ду неруи тавонманд дар самти фишор 

болои озодандешону равшанфикрон ва аз саҳнаи сиёсию маданӣ 

ва иҷтимоию фикрӣ дур андохтани донишмандону 

мутафаккирон ҷиддӣ будааст. Барои намуна, яке аз 

императорони Рум ба номи Константин ва ҳамчунин ҷонишини 

ӯ бо хости худ дар умури дин дахолат ва барои расидан ба 

манофеи худ аз дин баҳрабардорӣ мекарданд. Як рӯҳонии бузург 
хитоб ба императоре ба исми Теодосиюс чунин гуфта буд: 

“Императури ман! Сарзамини маро аз кофирон поксозӣ кун, ман 

дар баробар биҳиштро ба ту пешкаш мекунам. Маро дар 

нобудии нобоварон ёрӣ деҳ ва ман туро дар аз байн бурдани 

эрониён мадад хоҳам дод” (ниг.: Иронӣ Аҳмад. Ҷудоии Ҳукумат 

аз дин. Лос-Анҷелес, 1994. С.16). Ин аст, ки калисо ва рӯҳониёни 

масеҳӣ ҳаргиз равшанфикрон ва озодандешонро таҳаммул 

намекардаанд ва ба ин далел дар он замон мадорои мазҳабӣ ва 

ҳамзистии эътиқодӣ аслан вуҷуд надоштааст.  

Бо гузашти замон қудрат ва неруи калисо ва рӯҳонияти 

масеҳӣ ончунон боло меравад, ки дар даруни рӯҳоният 

“силсилаи маротиб” ташаккул меёбад ва дастгоҳи калисо дар 

императории Рум ба яке аз тавонмандтарин ниҳодҳои сиёсӣ ва 

идеологӣ бадал мешавад. Баландтарин мақом дар ин силсилаи 

маротиб “поп” будааст, ки он ҷонишин ва ё намояндаи зиндаи 

Исои Масеҳ талаққӣ мешуд. Дар охирин солҳои қарни панҷуми 

мелодӣ қудрати рӯҳонияти масеҳӣ ончунон боло мегирад, ки яке 

аз попҳои масеҳӣ хитоб ба император мегӯяд: “Ду неру бар ин 
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ҷаҳон ҳукмравоӣ мекунанд: неруи муқаддас рӯҳониён ва қудрати 

император. Неруи аввал муҳимтар аз дувумӣ аст, зеро дар рӯзи 

доварӣ ин неру дар баробари Худо ҷавобгӯйи ҳама ва ҳатто 

ҷавобгӯйи императорон хоҳад буд” (ниг.: Иронӣ Аҳмад. Ҷудоии 

Ҳукумат аз дин. Лос-Анҷелес, 1994. С.17).  

Ҳамин тариқ, бо ибтикороти табақаи равшангари ғарбӣ  дар 

Аврупо мавҷи нави таҳаввулоту пешравӣ ба вуҷуд омад, ки онро 

ба таври истилоҳӣ “Даврони Эҳё” (Эпоха Возрождение) ном 

бурдаанд. Даврони Эҳё (Ренесанс) дар Аврупо илм ва хирадро 

дар муқобили хурофоту таассуби мазҳабӣ қарор дод ва роҳи 

мубориза ва муқовиматро алайҳи калисоиён ва рӯҳониёни 

масеҳӣ ҳамвор сохт. Махсусан, озодии виҷдон ва ҷудойии дин аз 

давлат, ки аз мавзӯоти бунёдӣ ва калидии системаи давлатдории 

дунявӣ ва демократӣ маҳсуб меёбанд, дар тарҳҳои фикрию 

сиёсии андешамандони ғарбӣ, назири Волтер, Дидро, 

Монтискиё, Руссо ва дигарон таҷассум ёфтаанд. Кору пайкори 

мутафаккирону маорифпарварони франсавӣ асрҳои баъдӣ 

самараи хуб ба бор овард ва ҷомеаро сифатан тағйир дод. Ба 
дунболи ин, бо барќароршавии шањрњо ва инќилобњои 
дохиликалисої ќадам ба сўйи демократия ва  њукумати мардумї 
дар Аврупо аз нав љон гирифт ва дар манотиќе, ки имрўз 

кишварҳои Шветсия, Шведсария, Белгия, Голландия, Олмон ва  
Фаронса мустаќаранд, шуълањои њукуматдории демократию 

дунявӣ барафрўхта шуд. Аллакай дар соли 1688 дар Англия ва 
соли 1720 дар Шветсия шаклњои нави давлатдорї, ки ба 
намояндагони мардумї асос ёфта буданд, пайдо шуданд (ниг.: 
Лодан Амир Њусайн. Худосолорї ва дармондагї. Мубориза 
барои адолат, озодї ва мардумсолорї. –Лос-Анљелес, 2014. -

С.41). Андешамандону сиёсатмадорони ғарбию аврупоӣ бо 

истифодаи аз неруи тафаккури илмӣ ва фалсафӣ тавонистанд, ки 

дунёро ба самти демократия ва дунёмадорӣ бикашонанд. Элитаи 

сиёсию маданӣ ва ҷомеаи муосири ғарбӣ ва аврупоӣ, ки дар 

доираи модели  давлатдории дунявӣ ва демократӣ зиндагӣ 

мекунанд, хидматҳои бедареғи маорифпарварону 

мутафаккирони бузургро арҷ мегузоранд ва дар ҳамкорию 

ҳамбастагӣ ҷиҳати боло бурдани сатҳи зиндагӣ талош 
меварзанд.       
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Тамоми пешравӣ, таҷаддуд ва таҳаввули Ғарб ба 

инсонмеҳвар ва донишбунёд будани системаи сиёсию давлатӣ 

марбут аст. Ҷомеаи муосири аврупоӣ системаи давлатдории 

дунявӣ (секулулярӣ)-ро ба унвони меъёри сиёсию давлатӣ ва 

иҷтимоию маданӣ шинохтааст ва ин низоми сиёсию идорӣ ва 

маданию фикрӣ инсонро ба сифати арзиши олӣ пазируфта, ба 

озодии виҷдон ва ҳаққи интихоб эҳтиром мегузорад. Озодии 

виҷдон озодии интихоби ақида, мафкура, дину мазҳаб ва соири 

эътиқодоту бовардоштҳо аст. Дар кишварҳое, ки деократия 

устувор аст, озодиҳои фардӣ ва ҳуқуқи инсонӣ арзишҳои 

баланди ҷомеа ва давлат шинохта мешаванд. Дар давлат ва 

кишварҳое, ки демократия ва дунёмадорӣ дар маънои томаш 

нуфуз  ва тасаллут доранд, намояндагони дину мазоҳиб ба таври 

озод фаъъолият мекунанд. Афзун бар ин, ҳеҷ дину мазҳабе аз 

адён ва мазоҳиби дигар имтиёз надорад ва давлат дар миёни 

адёну мазоҳиб нақши бетарафиро иҷро мекунад (ниг.: Иронӣ 

Аҳмад. Ҷудоии Ҳукумат аз дин. Лос-Анҷелес, 1994. С.4-5). 
Хулоса, таърих ва таљрибаи инсонї системаи динї ва низоми 

сиёсии дунявиро бар низомҳои теократию тоталитарию 

диктатурӣ тарҷеҳ дода, бартариятро ба дунявият вогузоштааст, 

зеро ки ин тарзи мудирияти сиёсӣ бо илму дониши зинда ва 
муносиботи созандаи инсонњо асос ёфтааст. Бо такя ба мероси 

сиёсию мадании ниёкон, ҳамчунин бар мабнои таљрибаи таърихї 
ва усулу принсипњои давлати дунявї рањбарияти давлат ва 
Њукумати Љумњурии Тољикистон љињати бењбуд бахшидани 
вазъи иљтимої, фикрї, иќтисодї ва фарњангии мардуми тољик ва 

халқи Тоҷикистон саъю талош меварзад. Танњо дар низоми 
давлати дунявї инсон ва дар маљмўъ, мардум љойгоњи иљтимої 
касб карда, њуќуќи интихоби озодро пайдо менамояд. Ин аст, ки 

мардуми тољику тоҷикистонӣ интихоби дуруст кардааст ва 

дунявиятро ба сифати беҳтарин намуна ва низоми сиёсї, фикрї, 

фарњангї ва иљтимої пазируфта, дар шоҳроҳ бардамона гом 
бармедорад. 
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Исомиддин Шарифзода  

номзади илмҳои фалсафа  

 

АХЛОҚ ВА ДИН  

(баҳсе муқаддимотӣ) 
 

Яке аз масоиле, ки гоҳ-гоҳе мавриди баҳс қарор мегирад, ин 

муносибати дин ва ахлоқ будааст. Аксар аз нафарони боварманд 

гумон меварзанд, асли дин ва ахлоқ якест ва ҳеҷ як ахлоқ бидуни 

дин вуҷуд дошта наметавонад. Ин динҳоянд, ки таъинкунандаи 

меъёрҳои ахлоқианд. Агар ба зоҳири масъала таваҷҷуҳ намоӣ,  
шояд ба онҳо метавон розӣ шуд, ки ахлоқ бо дин ҳамбастагӣ 
дорад. Аммо гоҳе ба назари таҳқиқ ба масъала таваҷҷуҳ менамоӣ, 
чунин нест. Дин ва ахлоқ ҳамчун падидаи иҷтимоӣ ҳамабастагӣ 

доранд вале онҳо комилан як чиз нестанд. Аз лиҳози пайдоиш 

аксари муҳақиқони улуми иҷтимоиву фарҳангшиносон ахлоқро 

қадимитар аз динҳо меҳисобанд. Яъне ишон муътақиданд, ки 

ҳазорон сол, ки ҳанӯз аз динҳо ному нишоне набуд, инсонҳо 

дорои ахлоқ буданд ва аз меъёрҳои он риоят менамуданд. Дар 

мароҳили баъдии зиндагии башар ҷиҳати идораи умури иҷтимоӣ 

ва бартарият нишон додану тасаллут намудан бар тӯдаҳо аз 

батни ахлоқ динҳо ва ҳуқуқу сиёсат берун омадаанд. Ба фарзи 

мисол, метавон боварҳоеро ба мисли конфутсиянӣ ва буддоӣ 

мисол зад, ки асл ва бунёди ахлоқӣ доранд, то бунёди қудсиву 

илоҳӣ ва ин ақида метавонад нисбатан камтар аз онҳо ба 

зардуштия низ сидқ дошта бошад. 

 Асли ахлоқ аз ҳамзистии иҷтимоии инсонҳо маншаъ мегирад 

ва ҳанӯз дар бомдоди рӯзгори башар, гоҳе ки ҳанӯз зиндагии 

инсон дар ҷангалҳо ба шакли тӯдаҳои ибтидоӣ сурат мегирифт, 

бармегардад. Вел Дуронт, файласуф ва фарҳангшиноси шаҳири 

амрикоӣ ахлоқро як аз омили асосии тамаддун меҳисобад, ки 

қаблтар аз авомили дигар таҳаввул ёфтааст ва бидуни он 

маданият наметавонад вуҷуд дошта бошад. Ӯ дар шинохти ахлоқ 

муътақид аст: “ Ахлоқ ташкил мешавад аз урфу одоте, ки 

иҷтимоъ онҳоро барои хайр ва такомули худ дорои аҳамияти 
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ҳаётӣ ташхис медиҳад. Дар иҷтимои аввалия, ки аз қонуни 

навиштаву  маданӣ асаре нест, ҳамин урфу ахлоқ асоси танзими 

аъмоли башарӣ ба шумор меравад ва пойдориву пайвастагии 

назми иҷтимоъро таъмин месозад. Чун замон пеш меравад ва 

асари ҷодуии худро ба ин урфу одот боқӣ мегузорад, дар натиҷа 

такрор барои фард, ҳукми табиати сонӣ пайдо мекунад, чун аз 

ҳудуди онҳо таҷовуз кунад, эҳсоси тарсу парешонӣ ва нанг дар 

вай падид мешавад ва ин ҳамон виҷдон ва замир ё ҳисси ахлоқӣ 

ба шумор меравад. Ин  замири ахлоқӣ дар мароҳили такомули 

худ, ки пеш меравад, иллати пайдоиши замири иҷтимоӣ мегардад 

ва ба василаи он инсон ба хубӣ эҳсос мекунад, ки вобастаи як 

ҷамоате аст ва бояд онро дӯст бидорад ва муҳтарам шуморад. 

Ахлоқ иборат аст аз ҳамкории фард бо умум ва ҳамчунин 

таовуну ҳамкории ҳар дастае бо даста ва иҷтимои бузургтар  аст” 

(Вел Дюронт. Таърихи тамаддун. Ҷилди аввал. Машриқзамин 

гаҳвораи тамаддун. Созмони интишороти омӯзиши инқилоби 

исломӣ.  Теҳрон: Чопи дувум - 1367 (1988). Саҳ 46-47). 

Тавре дар таъриф ишора шуд, ахлоқ ҳамбаста ба зиндагӣ ва 

ҷомеаи инсонист, ки чӣ гуна бояд инсонҳо дар ҳамзистии 

иҷтимоӣ бо таовуну ҳамкорӣ мушкили зистии хешро саҳлу содда 

кунанд. Зиндагиву иҷтимоъ чизҳои мунҷамид нестанд, ки дар 

ҳазорон сол бетағйир бошанд. Чун моддаи сохтмонии онҳо 

инсон аст, инсон ҳамеша дар ҳоли тағйиру таҳаввул аст. Ӯ на 

танҳо таҳаввули  биологӣ мекунад, балки таҳаввули иҷтимоиро 

низ дар пай дорад.Ахлоқ чун падидаи иҷтимоист, мисли тамоми 

падидаҳои дигари иҷтимоӣ ҳамеша дар ҳоли тағйиру такомул 

аст. Меъёрҳои он вобаста аз вазъи рӯзгор, тарзи бароварда 

кардани ниёзҳои иҷтимоӣ, замону макон, қавму гурӯҳ, хусусияти 

равониву синнусолӣ ва амсоли инҳо дигар мешаванд. Бахусус 

анвои ҷомеа ахлоқи хоси худро доранд. Ҷомеаи кишоварзӣ 

вижагии ахлоқии худро дорад ва ҳамин тавр, ҷомеаи саноатӣ ва 

пасосаноатӣ хусусияти ахлоқии худро доранд. 

Даъвои ин ки инсонҳо танҳо бо омадани динҳои такхудоӣ бо 

ахлоқ расида соҳиби фазилат шуда бошанд ва ба қавле, ба 

инсоният расида бошанд ва ё маҳз ахлоқ туфайли онҳо комил 
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гардида, болотар аз онҳо дигар ахлоқе вуҷуд надошта ё 

мароҳили такомули ахлоқ поён ёфта бошад, як назари воруна ва 

ғайриилмиест. Ҳанӯз то омадани динҳои такхудоӣ  дар адёни 

бостонӣ ва ҳатто то шаклгирии динҳои ибтидоӣ ахлоқ вуҷуд 

доштааст. Масъалаи ахлоқ ба ҳайси як падидаи баҳси илмӣ ҳануз 

2500 сол қабл яъне ҳадди 500 сол қабл аз зуҳури масеҳият ва ду 

ҳазор сол қабл аз Ислом дар назди суфастоиёну эпикуриён Юнон 

мавриди баҳсу баррасӣ қарор гирифтааст. Махсусан баҳсҳои 

Суқрот ва пасон ахлоқро Афлотун ба маънии ҳушёрӣ истифода 

менамояд. Ӯ меъёри ахлоқро ҳадди васати разоилу фазоил 

медонад. “Афлотун мегӯяд ҳушёрӣ амали ҳушёрона нест, балки 

таносуби зебоӣ ва ҳунарӣ миёни авомили хулқии фард аст. Ба 

иборати дигар ҳушёрӣ яъне ҳусни тартиб ва лутфи таркиби 

рафтори инсонӣ. Хайри мутлақ дар тезҳушӣ ё тавоноии 

ғайриақлонӣ нест, балки иборат аст аз таносуби аҷзоъ бо кул хоҳ 

дар фард ва хоҳ дар иҷтимоъ” ( Вел Дуронт. Лаззоти фалсафа. 

Ширкати интишороти илми ва фарҳангӣ. Теҳрон 1387. Саҳ.102-

104) Арасту низ ба он таваҷҷуҳ зоҳир менамояд ва рисолотеро аз 

қабили ахлоқи Никомах ва ахлоқи эвдемӣ таълиф менамояд ва 

онро дар тақсимбандии фалсафа (илм) ба бахши амалӣ мансуб 

медонад. Ҳамин тавр пас аз ҳазор соли зери бори масеҳият 

рафтан, ки ахлоқ дар Аврупо мунҳал ба  он гардид ва тамоми 

қаламрави он аз ҷониби дини масеҳӣ ишғолгарӣ шуд ва худ дар 

инҳисори дин монд, таваҷҷуҳи дигаре, ки бар ахлоқ сурат гирифт 

ва кӯшиши озод кардани он аз инҳисори дин аз ҷониби 
бунёнгузори фалсафа ва илми нав дар Аврупо Френсис Бекон 

сурат гирифтааст, ки он дар китоби “Пешрафти дониш” тарҳи 

назарияи комил аз ахлоқи мустақил аз динро дар бар дорад. Ин 

давлатмадори бузург мегӯяд: “Мо ба ашё бо ду гуна хайр майл 

ва иштиҳод дорем. Агар шайъро кул фи нафсиҳи дар назар орем, 

майл ва иштиҳо бад-он аз ғаризаи фардӣ аст ва агар он шайъро 

ҷузъе аз кул бузургтар бидонем майл ва иштиҳо бад-он аз 

ғароизи иҷтимоӣ аст. Ин маънии онро дорад, ки пояи ахлоқиёт 

ва хилофи ахлоқиёт дар табиати инсонӣ аст, на берун аз он. Ба 

ақидаи Бекон, ғароизи иҷтимоӣ аз сиёнати зот қавитаранд. Ҳамин 
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тавр, назарияи ахлоқро бар пояи табиати инсон Бекон поягузорӣ 

намуд ва онро Дарвин идомат бахшид. Бардошти зистшинохтӣ 

аз ахлоқ ва таърифи он ҳамкории ҷузъ бо кул аст. Дар ин назари 

куллӣ ҳар майл ва муҳаббате дар инсон бо майли куллии бадани 

ӯ  ва майли дӯст доштани ҳар фарди инсонӣ бо хонаводаи худ ҳар 

хонаводае бо давлати худ ҳар давлате бо тамоми башарият ва 

башарият бо ҳаракати суудии ҳаёт ҳамкорӣ мекунад. 

Масоили ахлоқ аз назари мутафаккирони олмонӣ берун 

намонд. Иммануэл Кант (1724-1804) ба баҳсу баррасии ахлоқ 

пардохт. Кант дар баррасиву шинохти ахлоқ аз усули 

метафизикӣ истифода менамояд. Ақидаву равиши Кант дар ин 

бора дар хилофи ақидаҳои Арасту дар бораи ахлоқиёт аст. 

Арасту ақида дошт, онҳое, ки сулук ва маниши ахлоқӣ 

доранд, бар он ҷиҳат аст, ки аз кирдору сулуки ахлоқии худ 

лаззат мебаранд. Кант дар ин бора мегӯяд, агар шумо нисбат ба 

бародар ва ҳамсояи худ меҳрубон ҳастед, далелаш он аст, ки 

шумо онҳоро дӯст доред, на ин ки рафтори неки шумо нисбат ба 

бародар ва ҳамсояатон холӣ аз арзишҳои ахлоқии шумо бошад. 

Амалу рафтори инсон дорои арзиши ахлоқӣ аст, ки усулу 

мавозини ахлоқӣ анҷоми онро лозим шумурда бошад, на ин ки 

инсон барои гирифтани подош ё раҳоӣ аз муҷозот ба анҷоми он 

амал бипардозад. Кант аз ин баҳс натиҷа мегирад, ки маниши 

ахлоқӣ як падидаи дарунзотӣ аст ва омилҳои хориҷӣ дар он ҳеҷ 

гуна таъсире надорад. Рафтори ахлоқӣ пайваста инсонро водор 

ба таҳаммули ранҷ мекунаду чун инсон аз ба кор бурдани амали 

ахлоқӣ наметавонад дар ин дунё подош бигирад ночор бояд дар 
дунёи пас аз марг интизори гирифтани подош барои рафтору 

сулуки ахлоқии худро дошта бошад. Табиист, ки дар дунёи пас аз 

марг ба ғайр аз Худованд мавҷуди дигаре наметавонад ба корҳои 

ахлоқиву некие, ки башар дар зиндагии худ дар ин дунё анҷом 

дода подош диҳад. Аз ин рӯ, ахлоқиёт бо вуҷуди Худо пайванди 

устувор дорад. Кант аз ин баҳси илмӣ, ки ахлоқиётро дар воқеъ 

болои метафизика қарор медиҳад натиҷа мегирад, ки покдоманӣ 

дар сурате мумкин хоҳад буд, ки Худо вуҷуд дошта ва инсон 

вуҷуди Худоро ба расмият бишносад. Ба ин тартиб, Кант 
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арзишҳои ахлоқиро лозимаи ҳақиқат ва вуҷуди Худоро шарти 

мусаллами покдоманиву арзишҳои ахлоқӣ ба шумор меоварад. 

Нубуғи Кант то он ҷо, ки лузуми вуҷуди Худоро бо андешае 
дурусткирдории афроди башар, бидуни интизори дарёфти подош 

ёдоварӣ аз муҷозот пайванд медиҳад, қобили тамҷид ва ситоиш 

аст, зеро Кант дар навоварии ин назария хостааст зеҳни афроди 

башарро аз тазоҳуроти берунӣ ба андешагариҳои дарунӣ 

раҳнамун шуда ва ба афроди башар бифаҳмонад, ки анҷоми 

пораи ташрифоти берунӣ монанди вард хондан ва ё  зоҳири 

худро бо мушахассоти вижае монанди ришгузоштану тасбеҳ дар 

даст гирифтану ба калисо, каниса масҷид рафтан далели 

худошиносӣ ва мазҳабӣ будан нест, балки инсоне, ки ба вуҷуди 

Худо бовар дошта, худро мазҳабӣ медонад, бояд нахуст аз 

лиҳози андешагарӣ худро худошинос ва мазҳабӣ намуда сипас 

чигунагии андешагирии мазҳабиашро дар сулуку рафтораш ба 

кор барад. Он ҷое низ, ки Кант аз андешагирӣ сухан мегӯяд, 

ҳадафаш андешагирии мазҳабии мусбат аст на манфӣ. Бад-ин 

шарҳ, ки ҳангоме ки инсон бо некандешии ва анҷоми сулуки некӯ 
даст мезанад набояд ин корро барои гирифтани подош ва ё дур 

шудан аз муҷозот анҷом диҳад, балки ҳадафи ӯ дар андешаву 

сулуке, ки барои худ бармегӯзинад, бояд андешаҳои мусбату 

созандаи андеша ва рафтораш бошад, на баҳрагирӣ аз маниши 

некрӯии худ. Ҳадафи Кант дар баҳси фалсафии ахлоқ аз ду 

андеша хориҷ нест, ё  ӯ кӯшиш дорад инсонро аз роҳи сулуку 

рафтораш ба Худошиносӣ раҳнамун шавад ё ин ки қасд дорад, аз 

роҳи худошиносӣ андешаву рафтори инсонро пероиш ва ӯро ба 

кирдору маниши некӯ раҳнамун созад. (Масъуди Ансорӣ(дуктур 

Рӯшангар) Аллоҳу Акбар. Сан Франсиско, 1375ҳ. 

Дар солҳои поёнии қарни 19 Фридрих Нитше (1844-1900), 

файласуфи баландмартабаи олмонӣ низ ба масоили ахлоқӣ 

пардохт ва комилан дар мухолифат ба назарияи ахлоқи масеҳӣ 

қарор гирифт. Ӯ ахлоқи масеҳиро ахлоқи як ғулом ном бурд ва дар 

китобаш “Антихирист” онро мавриди интиқоди шадид қарор 

дод. Ошкоро вуҷуди Худоро инкор кард ва изҳор дошт, Худое, 

ки мо барои ӯ вуҷуд қоим ҳастем, дар воқеъ, як мавҷуди мурда 
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аст ва афроди башар ба ҷои ин ки худро ғулому бардаи 

мавҷудоти маъдуму нестандарҷаҳон бикунанд, бояд хештанро 

офаринандаи рӯйдодҳо ва падидаҳои ҷаҳони мо ба шумор 

оваранд. Башар ба ҷои ин ки худро дар зинаи пастӣ ва хорӣ 

қарор дода, ҳамаи тавонашро ба як мавҷуди маъдум нисбат 

диҳад, бояд дар пойгоҳи як мавҷуди тавонманд ва фароравон 

фурӯҳмандӣ пайдо кунад ва он чиро ки аз Худои пиндорӣ ва 

нестандарҷаҳон интизор дорад, худ биофаринад.  

Дар садаи 20 ва 21 ҷиҳатҳои равоншиносиву равонковии 

ахлоқ мавриди баррасӣ қарор гирифтанд, ки дар ин самт метавон 
ба осори Зигмунд Фрейду Эрих Фром ва Карл Ясперсу дигарон 

сар зад ва бардоштҳо намуд, ки ин метавонад як баҳси дигаре 

бошад.   

Дунёи сармоядорӣ ва ҷомеаи саноатӣ, ки бар пояи манфиат 

тарроҳӣ шудааст, меъёрҳои ахлоқиро бар пояи манфиат кашонид 

ва ҷомеаҳо муқаррароти ахлоқии худро ба сурати возеҳ дар 

доираи манфиатҳои иқтисодиву истеҳсолии худ ба роҳ мондаанд, 

ки ин ҳам тарафҳои  мусбат ва манфии худро дошт ва рӯи ахлоқи 

инсонҳои ин навъи ҷомеаҳо таъсири худро гузоштааст.   

Аз пешрафти ахлоқ дар таърих беш аз он ки беҳбуди 

муқаррароте ахлоқӣ манзури назар бошад, ин ҷанба мавриди 

назар аст, доираи ин  муқаррароти ахлоқӣ ҳамеша дар ҳоли 

тағйир буда, ҳамбастаи навъу шакли зиндагӣ, тамаддунҳо, 

андешаҳо, шинохтҳо ва тарзи бароварда кардани ниёзҳои 

моддии башарӣ ва дар таъовун ба сар бурдани онҳо будааст. Дар 

ин дарозо ахлоқ тағйир карда вусъат пайдо намудааст ва имрӯз 

тавассути баҳамоии инсонҳо аз роҳи фанновариҳо курраи хокиро 

ба як деҳкадае табдил додааст. Ин раванд ахлоқро аз доираи 

меъёрҳои қавмиву қабилавӣ ба доироти миллатҳову минтақаҳо 

кашонидааст. Таъсирпазирии ахлоқӣ байни миллату давлатҳо 

зиёд гардида, пазиришу усулҳои ахлоқии мухталиф рӯи кор 

омадааст. Ин вазъ, пеш аз ҳама бастагӣ дорад ба ҷомеи имрӯзаи 

фаросаноатӣ, ки васоили иртиботӣ бахусус фанновариҳои 

навини инсонӣ онро шакл додаанд. Албатта, ҳар падида 

ҷанбаҳои манфӣ ва мусбати худро дорад, ки он боз бармегардад 
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ба табиати инсон. Имрӯз дар ин баҳамоии башарӣ намешавад 

арзишҳои ахлоқии мардумон ва қавмҳои дигарро ваҳшонияту 

ҳайвоният номид. Имрӯз инсонҳо дар ҳамзистӣ боястӣ дар 

доироти таҳаммулпазирӣ, гуногунандешӣ ва эҳтиром қоил будан 

бар андешаву арзишҳои якдигар муносибат намоянд.  

Аз муқаддимоти овардашуда пайдост, ки дар ҳар мавриди аз 

зиндагӣ инсонҳо побанди ахлоқ будаанд ва ахлоқ метавонад ҳам 

дар доироти меъёр ва муқаррароти динӣ вуҷуд дошта бошад ва 

ҳам берун аз меъёрҳои он. Яъне табиатан инсон ниёз ба ахлоқ 

дорад ва яке аз вижагиҳоест, ки онро аз ҳайвонот бартар 
мегардонад.  
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номзади илмњои фалсафа 

 

 

ОЌИБАТИ ЃАМУ АНДӮЊ – НОТАВОНИИ ЉИСМУ РЎЊ 

(дар асоси «Тибби рўњонї»-и Закариёи Розї) 
 

Ѓаму андўњ аз куљо пайдо мешавад, сарчашмаи он аз чиву аз 

куљост ва оќибату осебњои он аз чӣ иборат аст? Ин суолњое 
мебошад, ки диќќати инсонњо, махсусан муњаќќиќону 
равоншиносонро љалб намудааст ва бисёре аз равоншиносону 
муњаќќиќони берун аз кишвар ба ин суолњо нисбатан љавобњои 

сањењу рӯшан пайдо кардаанд.1 Аммо, мутаасифона, масоили дар 

боло номбаршуда дар кишвари мо њануз ба таври зарурї 
мавриди баррасї ќарор нагирифтааст.   

Ѓаму ѓусса падидаи табиї буда, ба эњсосоти фарогирандаи аз 
даст додани чизе боарзиш мебошад, ки он хоњ дар шахси азизон, 
дўстон, бахту зиндагии хуб, саломатї ва ё ѓурбат, танњої, фаќру 
нодорї ва ё чизњои арзишманди моддї, ба монанди пул, хонаву 

дар, кору тахассус ва амсоли инњо зуҳур мекунад. 

Аломатњои ѓаму андӯњ ба сурати мондашавї, бењавсалагї, 

таѓйирёбии хулќу одоб, беќарорї, гиряву нола, гӯшанишинї, 
љангљўї, хурдагирї, бењуда ба наздикон пархош намудан, эњсоси 

пӯчӣ, рўњафтодагї, ноумедї, маъюсї, эњсосоти  беарзишии 
зиндагї, беарзишии дунё  ва  ѓайра  дар  инсон буруз мекунад. 

Инсони ба ѓаму андӯњ дучоргардида њатто мумкин аст, ки дар 
зиндагї муваффаќ нашуда, дучори ин эњсосоти хастакунанда 
гардад. Ва ё ба монанди тарки кору зиндагї, бебахтї, 
камбизоатї, ноњамвории вазъи иќтисодї, ќиматии маводу 
ашёњои рўзѓор, бознишастагї, талоќ, мустаќил шудани 
фарзандон, нобаробарии сарнавишти азизон низ метавонад 
нишонањои ин дарди ахлоќї-равонии инсон гардад. 

 

1 Ниг.: Сайти интернетӣ: hitps // honape hzendeqi. Com/fa/…. 
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Њамин тавр, шахси ба ин дард гирифторшуда, агар аз 
паи илољи он нашаваду гирифторї ва сахтињои њамешагии 

зиндагиро дастак кунад, ѓаму андӯњ ба сурати номаълуму 
тез дар рўњу равон ва љисми ў реша давонда, идома пайдо 
мекунад. Дар натиља зиндагии иљтимої, њунарї, шуѓлї, 
тањсилот ва тамоми кору бори вай пароканда гардида, аз 
даст хоњад рафт. Аз паси ин нокомињои зиндагї 
аломатњои афсурдагии љисмї, њолатњои ба худиву бехудї, 
ноумедї, бањамрезии рўњу  равонї паси њам пайдо 
мешаванд.    

Фарди гирифтори ѓаму андӯњ бояд фаромӯш накунад, 
ки пастиву баландињо, барорию нобаробарињо, доштану 
надоштан, шикасту барорињои зиндагї, ба даст овардани 
молу амвол ва аз даст додани он, аз даст додани кори хубу 
вазифа, издивољи бомуваффаќияту бемуваффаќият, аз даст 
додани азизон ва амсоли инњо ин ќонуни њаёт ва ё ба 
истилоњи фалсафї, ќонуни диалектика аст. Мањз инсон 
дар љараёни ин шикасту рехтњо обу тоб меёбад ва аз он 
таљруба мегирад ва инсонияти ў такмил меёбад, ба шарте 
ки сабру тањаммулро аз даст надињад  ва барои зиндагии 
минбаъдаи хеш саъю талош намояд.  

Ваќте ки инсон дороињо ва ё дилбастагињои 
арзишманди хешро аз даст медињад, фикр мекунад, ки 
шахсият, обру ва зиндагиаш ба хатар афтода, дунё барояш 
тира мегардад. Аммо нигарон шудан даркор нест, зеро ки 
ин рўйдодњои табиї аст, вале мушкилоти сахттар замоне 
падид меояд, ки дар вазъи иљтимої ва шуѓлии фард  
бањамрезї ва ё бесару сомонї рух дињад, он ваќт ѓаму 

андӯњ вуљуди ўро фаро гирифта, дар њолати саргардонї 
мемонад. Дар ин њолат наљот ёфтан аз ин гирифторињо 

барои ў нисбатан мушкилтару тӯлонитар аст ва чунин 
вазъият барои бењбуд иродаи нињоят матинро мехоњад.  

Яке аз зењниятњое, ки ба инсон фишор меорад ва ўро 
дучори ѓаму ѓусса мекунад, ин эњсоси гуноњ кардан дар 
њар шакле аст. Дар ин њолат дилшураву нооромињо вуљуди 

вайро фаро гирифта, эњсоси хиљолату ноумедиву пӯчӣ ва 

нобарорињо дар њадафњои зиндагиаш ба вуќӯъ меояд. 

Аммо фикр намекунад, ки ин њам роњи њалли худро дорад: 
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дар муќобили гуноњ вобаста ба он ки дар чӣ шакл онро 
содир шудааст, метавонад бо роњи бахшишу узрхоњї, 
ислоњи он тавассути аъмоли ахлоќї – гуфтору рафтор ва 
кирдори нек аз содир намудани гуноњ канорагирї кунад, 
то ки аз ин бунбаст рањо ёбад.    

Аз тарафи дигар, зиндагї ин мубориза дар муќобили 
чунин пешомадњои хубу бад аст. Мо дар фазое ба сар 
мебарем, ки бо сарсабзињою дурахшишаш моро ба 
шодобию хушњолї ва зиндагии хуш даъват мекунад, 
новобаста ба он ки ѓаму андуњ ќисмати табиї аз зиндагии 
тамоми одамон мебошад ва аз он роњи гурез нест. Бинобар 

ин бояд худро омода созем, ки чи тавр бо он бархӯрд 

кунем ва худро дар обу оташи ѓаму андӯњ насўзем ва ба он 
ќудрат набахшем, то ки осонтар бо ин носозгорињо 
зиндагї кунем. Чунки барои идомаи њаёт солимї ва 
тандурустї зарур аст, ки аз роњи дуруст ба ѓаму андуњ, ки 
њамќадами инсон аст, муносибат намоем. Вале дар акси 
њол, агар ба тарзи дигар масоили пешомади њодисаву 
воќеањои нороњаткунандаро истиќбол кунем дар натиља 
иллати рўз ба рўз вазнин шудани вазъи саломатї ва 
бањамрехтагии њолатњои рўњии мо мегардад ва ба 
саломатии мо осебпазир шуда, мушкилињои љисмиро низ 
ба вуљуд меорад. Ба ин хотир ягона роњ ин аст, ки ин ѓаму 

андуњњои рӯзмараро барои худ ќабул кунем ва сабру 
тањаммулро дар рафъу осон кардани пазириши он 
истифода намоем. Ба инсон зарур аст, ки ба эњсосоти хеш 
эњтиром гузорад ва пешомадњои нохуше, ки дар зиндагии 
ў сар мезанад, аз рўи аќли солим онро ќабул кунад ва дарк 
намояд, то ки ба зиндагии ояндаи худ садама назанад. Аз 
ин рў, аз як тараф, инсон бояд аз аќл, имон, эътиќодот ва 

ихлоси худ дар муќобили ѓаму андӯњ ва нороњатињои 

зиндагї истифода намояд. Аз тарафи дигар, дар њолатњои 
гирифтории ѓаму ѓусса аз зебоињои табиат-чаманзору 
гулгаштњо, соњили дарёчањои об, обшорњо ва сайругашти 
боѓу боѓчањо, њамсуњбатї бо ёру дўстони хуб, њамнишинї 
бо шахсони донишманду бо маърифат истифода намояд, 
ки барои оромиши рўњ ва роњатии љисми инсон нињоят 
манфиатпазиранд. Табиат бо тамоми зебоињои худ як навъ 
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ѓизои маънавие мебошад, ки ба инсон дубора њаёт 
мебахшад ва умедворем, њољатмандон аз ин ѓанљи бебањои 
боарзиш - табиат ба хубї ва бо эњтиромона истифода 
мебаранд ва онро надида намегиранд. Ва роњи сеюм низ 
вуљуд дорад: фарди ѓаму ѓуссадор метавонад, китобњои 
бузургони гузаштаи илму њикматро доир ба њаёту 
фаъолият, замону зиндагї ва осори панду ахлоќии онњо 
мутолиа намояд, ки дастури бењтарине барои њидояти ў 
шуда метавонад. Ба љуз ин фарди ѓаму андуњдор дар 
њолати гирифторї ба ин дард аз њузури одамони 
хирадманду оќил, ботаљриба, донишмандон, ањли илму 
адаб набояд канорагирї намояд. 

Бояд ќайд намуд, ки масоиле, дар бораи он мухтасаре 
навиштем, доираи нињоят васеъ дорад, чунки аз рўзе, ки 
инсон ба дунё омад, масоили ѓаму дард дар як шакле 
њамќадаму њамдами ў буд. Бинобар  ин бо ин гузориши 
мухтасар суханро хотима медињем ва бубинем, ки 
мутафаккири  барљастаи асрњои миёнаи тољик Муњаммад 

Закариёи Розї нисбати ѓаму андӯњ чӣ андеша ва  аќидае 
дорад. 

Муњаммад Закариё Розї (865-925) аз мутафаккирони 
барљастаи тољику форси асрњои 1Х-Х буда, донандаи илмњои 
риёзї, њандаса, мусиќї, фалсафа, табиатшиносї, тиб, ахлоќ ва 
ѓайра буд, аз худ осори гаронбањое боќї гузоштааст. 

Дар ин маќола андешањои ин мутафаккири барљастаро дар 
асоси «Тибби рўњонї» доир ба категорияњои ахлоќї-равонї – 

ѓаму андӯњ мухтасар баррасї намуда, мебинем, ки ѓаму андӯњ аз 
назари Закариёи Розї дар инсон мањсули чист ва чи гуна 
инсонро зери султаи худ мегирад. Аз нигоњи Закариёи Розї 

«ѓаму андӯњ мањсули амали аќли инсон њастанд. Агар кас ин ё он 
ношоистаро ба ифрот кардан одат кунад, онгоњ яќин аст, ки онњо 
боиси ба вуљуд овардани дарду алами зиёде мешаванд».2 Ба ин 
хотир, ба фикри ў инсони оќил бояд њар як амалро аз фикри худ 
гузаронад, то ки љисми худро аз дарду алами љонкоњ наљот 
дињад. Аз ин љо, ў аќида дошт, ки инсонро зарур аст, ки љисми 

 

2 Закриёи Розї. Мунтахаби осор. Тибби рўњонї. Тарљума ва тањияи А.Девонаќулов, 
М.Баќоева, С. Рањимзода. Душанбе: «Адиб»,1989.-С.86 
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хешро бо лавњу бозї ва воситањои масрурию дилхушї машѓул 
намояд. Ва саъй кунад, ки дар њадди имкон ба љисми худ роњатї 
ато намояд, то ки аз саломатии он муњофизат шавад. Аз тарафи 
дигар маќсаду маромњо дуруст анљом дода шаванд, то ки љисм 
лоѓару заиф нашавад, зеро ки табиати одамон мухталиф аст, 
фикрњояшон нисбат ба ин ва ё он одат андозае муайяне дорад, ки 

дар натиља ѓаму андӯњи њар инсон ба дараљаи афкори ў ва 
вобаста ба ањволи вай аст. Масалан баъзе одамон тоќати сабру 
тањаммули зиёде доранд, ки дар њолати гирифтор шудан ба ѓам 
ва дигар рўйдодњои нохуш ба онњо  осеби зиёде расонида 
наметавонанд. Вале ќисмате аз инсонњо тоќати сабру 
тањаммулро надоранд. Пас, ба андешаи Закариёи Розї, барои 
чунин афрод зарур меояд, ки онњо пеш аз ба вуљуд омадани он 

њолат, яъне ѓаму андӯњ њолати бесабриву бетоќатии хешро 
муолиља намоянд. Зеро ки бесабрї ба таќвият ва ављ гирифтани 

ѓаму андӯњ ва дигар офатњои рўњї-љисмї мусоидат менамояд. 

Дар ин њолат на танњо барои аз ѓаму андӯњ наљот ёфтан ва дур 
кардани онњо муваффаќ мешавад, балки барои душмани љони 

худ – ѓаму андӯњ роњ мекушояд. Аммо фарди босабру тањаммул 
метавонад бо фикру њиммат маќсадњои худро ба амал оварад. 
Закариёи Розї дар бораи пуртоќатии инсон чунин мисол меорад: 
«Чунонки марди сайёњ кушиш дорад, ки бо пуртоќатї барои 
њайвони савории худ алаф пайдо кунад, то ки он њайвон ќувват 
гирифта, соњибашро ба маконаш расонад. Ин гуна рафтори мард 
аз рўи аќл аст. Агар он мард алафро на барои ќуввати асп, балки 
њамчун воситаи лаззат мељуст, он гоњ вай кори аз аќл берунро 
мекард».3 Њадаф аз ин мисол ин аст, ки инсон барои ислоњи 
љисми худ бояд саъй намояд ва ба ќадри љисми худ бирасад, 
онгоњ бо суръат метавонад маќсадњои худро амалї созад. Ва ў 
монанди он марде набошад, ки  бори њайвони худро аз њад зиёд 
намуда, то аз вазнинии бор он чорпо ба манзил нарасида, дар 
нимаи роњ њалок гардад. Аз ин мисоли оварда шуда, метавон ба 
хулосае расид, ки инсон дар тамоми корњо ва њолатњои рўњии 
хеш бояд аз аќлу заковат ва сабру тањаммул истифода намояд, то 
мубталои нохушињои зиндагї нагардад. Аз ин љо, бармеояд, ки 
«ѓам самараи амрњои тулонї ва воќеањои даќиќи зиндагї 
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мебошад», бинобар ин «ѓами инсонї њам фикр, њам аќл, њам 
нафс ва њам љасадро дар азоб мемонад» ба ин хотир  мо маљбур 
њастем, ки дар њадди имкон ѓамро аз худ дур созем ва ё бо сабру 
тањаммул азоби онро кам кунем. Ба андешаи Закариёи Розї 
чунин аъмоли инсон ба ду ваљњ амалї мегардад: яке он ки пеш аз 
пайдо шудани ѓам аз он эњтиёт шавем, то ки рўй надињад. Агар 
пешгири кардани он муяссар нашавад, он ваќт саъй намоем, ки 
аз шиддати љонкоњи он наљот ёбем; дуюм ин ки ѓамро ба куллї 
аз худ дур созем ва нобуд кунем. Аммо агар ѓамро ба тамоми аз 
худ дур намудан имконнопазир бошад, пас аксаран онро паси 
сар намуда, аз ин пас эњтиёт шавем, ки онро ба ќалби хеш наздик 
нагирем. 

Ба андешаи Закариёи Розї он моддае, ки ѓам аз он тавлид 
меёбад, иборат аз чизњои дўстдоштаи инсон мебошанд, ки 
мавриди истеъмоланд ва кавну фасод бар онњо мансуб аст ва 
тамоман нобуд кардани онњо ѓайри имкон мебошад. Пас, аз 
назари ў бештар ва шадидтарини мардуми ѓамгин касоне 
мебошанд, ки чизњои дўстдоштаашон нисбат ба дигарон зиёдтар 
буда, шиддати муњаббаташон низ фаровон аст.4 Яъне њарчи 
ќадар дороии одамон зиёд бошад њамон ќадар ѓамашон афзун 

мегадад, вале касоне ки ѓаму андӯњашон камтар аст, одамоне 
мебошанд, ки дороии зиёд надоранд ва талабгори чизњои зиёде 
њам нестанд. Бинобар ин Закариёи Розї ба одамон рањнамої 
мекунад, ки: а) аввалан барои одами оќилу хирадманд зарур аст, 
ки чизњои ѓамоварро аз худ људо кунад ва дар њар маврид худро 
мустаѓнї пиндорад; б)дигар ин ки одами оќил аз чизњое, ки 

нуќсонашон боиси  ѓаму андӯњ мегардад, барњазар бошанд ва 
инчунин ба дороињои мављуда низ маѓрур нагарданд, ки онњо 
дорои лаззату њаловат мебошанд ва њамеша талхию азоби 
онњоро њангоми зиёновариашон тасаввур кунанд. Масалан касе, 
ки фарзанд надорад, ѓамаш аз он ки фарзанд дошту талаф шуд 
камтар аст. Дар ин њолат мутафаккир чунин мисоле мезанад, ки 
яке аз ањли фалсафаро пусиданд, ки агар фарзандор шавї, чи 
мешавад? Онгоњ вай љавоб медињад: «Ман њоло бо ислоњи љасад 
ва нафси худ бетоќат шуда ѓам мехурам. Чи њоле рўй медињад, ки 
ба азоби љисму љасад ва нафси худ боз азоби як љисму љасад ва 
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нафси дигареро зам намоям».5 Мутафаккир аз ин мисолњо зиёд 
мезанад, ки мо дар ин маќолаи мухтасар аз баёни онњо худдорї 
менамоем ва барои ањли фањм як ишора њам кифоя аст, ки 
љавњари њадафро дарёбад.  

Аз нигоњи мутафаккир вуљуди чизи дўстдошта мувофиќ ва 
вобаста ба табиати инсон аст, вале нуќсони он мухолифу зидди 

табиати ў буда, эњсоси ѓаму андӯњ дар натиљаи нуќсони он чиз 
зиёдтар аз вуљуди лаззати он мебошад. Бинобар ин инсони 
тандурусту солим  муддати зиёде аз саломатии худ чандон 
лаззатеро њис намекунад, аммо њамин ки баъзе аъзои бадани ў 
ранљуру бемор шуд, њамоно дарду алами сахтеро њис мекунад. Аз 
ин љо, њоли њама чизњои дўстдоштаи инсон њамин тавр аст. 
Њамчунин марде муддати зиёде бо зану фарзандони хеш якљоя 
буда, аз зиндагии худ лаззат мебурд, вале ин лаззатро равшан 
њис намекард. Њамин ки вай зану фарзандонро аз даст дод, он 
ваќт дар як рўз, ё дар як соат тамоми он лаззатњоро аз даст 
медињад ва худро гирифтори ѓаму ѓусса мекунад. Бинобар ин 
мутафаккир мефармояд, ки табиати инсонро вољиб аст, ки њамаи 
он лаззату шодобињои тулониро ба назар нагирад ва дар як 
замоне онро аз эътибор соќит кунад. Чунки табиати инсон дар 
ин ё он њолат аз лаззату сурур људо шудану истиќлол доштанро 
мехоњад. Ва агар ањвол ин тавр бошад, яъне дар њоли вуљудиёт, 
лаззат бурдан аз чизњои дўстдошта, аммо баъдан њамаи онњо аз 

байн бираваду лаззату шодобї ба ѓаму андӯњ табдил ёбад, ки дар 
натиља кас ба њалокат дучор гардад. Пас, ба фикри Закариёи 
Розї, «тарки он чизњои дўстдошта ва њамеша људо шудан аз онњо 
бењтар нест?!».6    

Ин шарњу эзоње, ки Розї медињад баландтарин мартабаи ин 

мавзўъ ва бењтарин шарњест дар чизњое, ки боиси ѓаму андӯњ ва 
дарду ранљ мегардад.  

Пас, инсони оќил бояд нуќсони чизњои дўстдоштаашро дар 
нафсу хаёли худ њамеша тасаввур намуда, бидонад, ки  онњо 
чизњое њастанд ки баќои доимї надоранд. Бинобар ин њамеша 
бояд он њолатро ба хотир оварда, њодис шудани онро 
собитќадамона пешвоз гирад. Чунин амал инсонро аз нуќсони он 
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чизњо наљот медињад, зеро ки шахс дар ин бобат ба шахси 
обутобёфтаву таљрибадор ва риёзат намуда монанд мешавад. 

Дар натиља нафсро аз камини ѓаму андӯњ берун мекашаду огоњ 
менамояд ва дар њангоми ба вуљуд омадани дарду мусибатњо ёрї 
мерасонад. Он гоњ нафси инсонї дар тањаммули мусибатњо дар 
ваќти пайдоиши онњо одат мекунад. Бинобар ин арзиш дорад, ки 
агар мо нафсро ба тобу тоќати мушкилї ва ранљу азобњо одат 
дињем, то ки нафс ин офатњоро пеш аз пайдо шуданашон 
тасаввур намуда, барои пазируфтани онњо тайёр бошад.  

Закариёи Розї барои кумак ба инсонњо чунин рањнамої 
мекунад: «Пас агар инсон то андозае ноумед бошаду ў аз лаззат 
ва њавою њавас ба дараљаи ифротї расида бошад ва бањри ислоњи 
он ба нафси худ боварї надошта бошад, онгоњ чунин кас 
мувофиќи ин ду таълимот амал кунад»:7 аввалан бењтар аст, ки 
чунин шахсон яке аз он чизњои дўстдоштаашонро људо карда, 
онро баробари њама чизњои махсуси худ ќарор дињанду бо он 
ќаноат кунанд…. Дар натиља онњо метавонанд, њолати ифротии 
худро аз њирси чизњои дўстдоштаашон суст ва заиф созанд. 
Њамин тариќ, ба онњо  муяссар мегардад, ки ба ин роњ ѓаму 

андӯњи худро камтар кунанд ва аз фано шудан рањої ёбанд. 

Дигар ин ки агар кас бихоњад, ки он ѓами ба вуќуъ пайвастаро 
тамоман аз худ дур созад ва ё аќаллан шиддати онро паст 
намояд, чунин бикунад: Агар шахси оќил бо диќќат тањќиќ 
кунаду ба чизи мављуда ва одати ба ин чизњое, ки ба он сару кор 
дорад, назар намояд, мебинад, ки он чиз ва чизњои дигар 
унсурњое мебошанд, ки онњо суботу баќое надоранд ва 
бардавомии онњо низ муваќќативу даргузар мебошанд, ба он 
маъно, ки њамаи онњо аз байн мераванду ба њукми адам 
мањкуманд. Дар ин њолат агар инсон чизеро аз даст дод, набояд 
барои он худро ноумеду нотавон пиндорад ва худро ба њалокат 
бирасонад, балки њамоно баќою оќибати он чизро ба хотир 
оварад. Чунки вай агар бо аќли солими хеш фикр кунад, аллакай 
медонад, ки чизе пояи баќо дошта бошад вуљуд надорад, ба ин 
хотир набояд ин гуна чизњоро бисёр љамъ кард. Ба љуз ин онњоро 
набояд муњимтар аз њаёт шумурд, зеро ки як лањза хушу осуда 
гузаштани зиндагї бењтарин неъмат аст барои инсони оќил. Аз 
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ин рў, њар як инсони заковатманд бояд дар хотир дошта бошад, 
ки вуљуди чизњо, яъне дороињои ў муваќќатї ва ѓаниматї буда, 
манфиати он низ ѓайридоимї мебошад ва заволи онњо њатмист. 
Ва агар инсон барои баќои он фикр кунад ва хостори баќои 
доштани он шавад, бояд донад, ки орзуи бефоида кардааст ва 
барои худ танњо чизи ѓайримумкинро мехоњад ва донистанаш 
зарур аст, ки барои худ ва атрофиёнаш маводди ѓаму ѓусса ва 
њирсро фароњам меоварад. Чунин ашхос бештар гирифтори 
њавою њавас шуда, њолати бањамрезии рўњу равонї пайдо 
мекунанд ва њатто метавонанд аз аќл бегона шаванд.     

Як ќабил инсонњое њастанд, ки нуќсону зиёни чизњое, ки 
барои зиндагиашон зарурият надоранд, бо вуљуди аз даст додан 

ѓаму андӯњи онњоро тул намедињанд. Чунки баъд аз нуќсону 
заволёбии онњо чизњои дигаре ба љояшон љойгузин мешаванд, ки 
ѓаму ѓуссаро дур мекунанд ва зиндагї тибќи риволи худ идома 
меёбад.  Њамчунин бисёр инсонњоеро дар зиндагї мебинем, ки ба 
ѓаму мусибатњои сахте дучор гардидаанд, вале пас аз муддате 
онњо ба њоли пештараи худ бармегарданд ва маишаташон 
маљрои аввалаи худро мегирад. Дар натиља мебинем, ки чунин 
ашхос на танњо таљрубае накардаанд, балки дарси ибрате њам 
нагирифтаанд. 

Муњаммад Закариёи Розї ба инсонњо мурољиат намуда 
мефармояд, ки дар ин сурат ба одамони оќил вољиб аст, ки дар 
њоли мусибат нафси худро ба ин њолатњои ѓайридоимї омода 
созанд ва он (нафс)-ро ба лавњ ва машѓулият водор кунанд, то ин 
ки он њолатњои ногувореро фаромуш намоянд.  Инчунин шахс 
њамеша ба ёд дошта бошад, ки ба монанди ў дучори 
мусибатшудагон кам нестанд. Њамчунин тасаввур кунад, ки 
онњо, яъне ѓамзадагон низ ба ин њолатњо дучор шудаанд.8 Дар 
натиља, каси мусибатзада ба њамин восита худро тасаллї дода 
метавонад ва роњу усули барњам задани дарду аламро аз худ 
мекунад, яъне меомўзад. Њамин тавр, тавассути ёдоварии њоли 

мусибатдории дигарон боиси сабукии ѓаму андӯњ шуда, мояи 

таслият мегардад. 
Муњаммад Закариёи Розї иллатњои ѓамзада шудани 

мардумро пайгирї намуда, менависад, ки яке аз сабабњои 
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ѓамзада шудани мардум он аст, ки кас ва чизњои дўстдоштаашон 
нињоят зиёд аст ва ба онњо дилбастаггии сахт доранд. Ба ин 
хотир агар њар касе, ки яке аз он чизњои дўстдоштаашро гум 
кунад, мусаллам аст, ки баробари арзиши он ѓамеро аз худ дур 
кардааст. Дар натиља он кас рўњи хешро аз як бори гарон - ѓаму 

андӯњ наљот дода, худро аз нобудшавї  рањо намудааст. Пас, љон 
ва рўњи инсон аз дасти нафси амораи соњибаш ба роњатї 
мерасад, бо вуљуди он ки роњативу талхї,  ѓаму шодї бо њаманд. 
Мутарљимони китоби «Тибби рўњонї» аз кадом шоире чунин 
мисрањоро рўи ин масъала хеле бо мавќеъ  овардаанд: 

  Агарчи сарвари мо будию нињон гаштї, 
  Барои ту њама ёрон ба њузну ѓам гаштем. 
  Вале вафоти ту нафъе ба мо ато бинмуд, 
  К-аз он њама ѓами оянда мо рањо љустем. 
Дигар аз иллатњои ѓамзада шудани одамонро мутафаккир дар 

он мебинад, ки  марди мумсик баробари људої аз чизе, ки дошт, 
гирифтори ѓам мегардад, зеро ки мањз људої аз чизе нафсро 
водор мекунад, ки гирифтори ѓам гардад. Дар ин маврид њардуи 
фикри зикршуда як чиз аст. Аз ин рў, аз назари Закариёи Розї, 
бояд марди оќили комил чизе, ки ба зарари вай  анљом меёбад, 
он чизро интихоб накунад. Барои чунин шахс њатмист, ки доир 
ба иллати ѓами ба сари ў меомада ва њикмати он назар афканад 
ва тамоми имкониятњоро аз рўи аќли солим истифода намуда, 
кушиш намояд, ки он ѓамро аз ќалби худ берун кунад. Зеро ки 
мањз нафс ўро ба ѓам водор месозад, на аќл. Чунки аќл њамеша 
инсонро дер ё зуд ба чизи муфид ва рафтору аъмоли дуруст 
водор месозад ва намегузорад, ки инсон худро ба он чи аз даст 
рафт ва баргашт надорад, худхурї намуда, худро ба оташи ѓам 
гирифтор кунад. Ба њар њол марди оќилу хирадманд дар њамон 
ваќт ѓамро мепазирад, ки агар вуљудиёти он ѓам узри возењи 
мантиќї дошта бошад, чунин шахс њељгоњ мувофиќи талаботи 
њавою њавас ба ѓам гирифтор намешавад. 

Ин буд тањлили мухтасари андешањои донишманд ва 
файласуфи бузурги мардуми тољику форс Муњаммад Закариёи 

Розї доир ба ѓаму андӯњ ва оќибатњои нохуши он. Ин мавзўъ 
шояд дар зоњир як падидаи зарурию содда ва табиї ба назар 
расад, вале дар асл ин ќазия яке аз иллатњои асосии гирифтории 
инсон ба беморињои љисмї ва њатто ба беморињои рўњу равонї ва 
ѓайрањо шуда метавонад. Чунки то њануз тафаккур ва зењнияти  
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аксари мардум ба он нарасидааст, ки ба дарки нисбатан пурраи 
ќонунњои њаёт дар рўи замин сарфањм раванд. Њамчунин донанд, 
ки  њама чиз дар љараёни инкишоф, пешравї, аз байн рафтан ва ё 
љойгузин шудан, аз поён ба боло рафтан ва амсоли инњо 
мебошад. Мо бояд нисбатан донем, ки зиндагии њар як фард дар 
дунё як муддати муайяне аст ва ё бо иллатњое мушаххас ва ё 
номушаххас зиндагии ў ќатъ мегардад. Ба љуз ин молу сарвате, 
ки мо ба даст меоварем бояд донем, ки мо бо онњо то абад нестем 
ва рўзу соате ба вуќуъ меояд, ки мо бо дасти холї ин дунё ва 
молу сарватамонро падруд мегўем. Пас, хонандаи муњтарам аз 
ин навиштаљоти мухтасар метавонад  хадафи ба миён гузоштаро 
дарёбад ва шояд ин маќола кумаке барои диду љањонбинии ў 
нисбати инсон ва дунёи њастї гардад.      
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Зебуннисо Зиёева  
ходими калони илмии Институти                                                

фалсафа, сиёсатшиносї                                                       
ва њуќуќи ба номи А.                                                     

Бањоваддинови АМИТ  

 

МАРҲАЛАҲОИ АСОСИИ ТАЪРИХӢ ВА САМТҲОИ 

ИНКИШОФИ ИЛМИ АХЛОҚ ДАР ЮНОНИ ҚАДИМ ВА 

ҒАРБ 
 

Ахлоқи антиқа. Зери мафҳуми “антиқа” дар таърих марҳалаи 

аз асри VII – VI то м. то асри IV – V то м. (қариб 10 аср) фаҳмида 

мешавад. Марҳалаи аввали инкишофи афкори ахлоқӣ бо 

заволёбии сохти қабилавӣ-авлодӣ ва худро ҳамчун шахсият дарк 

кардани инсон, ҳамчун “Ман”-и аз дигарон (кул) ҷудошуда 

алоқаманд мебошад. Тасаввурот дар бораи ногустанӣ будани 

“Мо” ва “Ман” дар асарҳои Гомер тавсиф ёфтааст.  

Сараввал андешаҳои ахлоқӣ дар ҷараёнҳои фалсафӣ 

ташаккул ёфта, низоми асотирӣ ва динӣ дар бораи макони инсон 

дар олам ва робитаҳои тарафайн бо дигарон ҳамчун заминаи он 

хизмат кардаанд, ташаккул ёфтаанд. Дар ин марҳала афкори 

ахлоқӣ дар шакли ҳиссӣ-образӣ баён мегардиданд, таваҷҷуҳи 

махсус ба масъалаи ташаккули рафтори амалӣ дода мешуд.  

Марҳалаи классикии инкишофи ахлоқи антиқа.Марҳалаи 

классикии инкишофи ахлоқи антиқа аз фаъолияти Демокрит (5-4 

то м.), ки аввалин бор ғояҳои ахлоқӣ ва фалсафии худро дар 

мафҳумҳои махсус баён намудааст, оғоз ёфтааст. Хидмати асосии 

ӯ кӯшиши таҳия намудани меъёрҳоест, ки аз рӯи он метавон хайр 

ва шарро ҷудо кард. Ба сифати чунин меъёр ӯ қаноатмандиро на 

ба маънои рӯзмарраи он, балки қаноатмандӣ ҳамчун истилоҳи 

фалсафӣ, ҷудо намудааст. Зери маънои қаноатмандӣ, Демокрит, 

ҳолати оромии нафсро баъди анҷом додани амал, 

мефаҳмидааст.“Агар баъд аз чанд вақте ноқаноатмандӣ боз 
гардад, пас, кори нахустин кори хайр набудааст”.  
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Эҳтиёҷмандӣ, ба андешаи ӯ, инсонро ба меҳнат кардан 

маҷбур намуда, ӯро аз ҳолати ваҳшигӣ берун мебарад: “Меҳнат 

одамро ба вуҷуд овардааст”. 

  Демокрит ба раванди тарбия таваҷҷуҳи махсус намуда, 

тарбияро бе маҷбуркунӣ номумкин меҳисобидааст. Ҳисоб ва 

навиштанро бе аз худ кардани хатнависӣ ва арифметика, ёд 

гирифтан номумкин аст. Маҷбуркунӣ метавонад зоҳирӣ 

(ҷисмонӣ ва ахлоқӣ) ва ё ботинӣ бошад. 

Симои дигари давраи классикии инкишофи ахлоқ Арасту 
мебошад. Дар тафоввут аз Демокрит, Арасту бештар ба 

масъалаи худтарбиякунӣ таваҷҷуҳ кардааст. Ӯ аз ҷумла таъкид 

намудааст, ки дар рафти худтарбиякунӣ инсон мутлақан озод 

аст, зеро интихоби рафтор - ин натиҷаи андешаҳои инфиродӣ 
мебошад. 

Мактаби “софистон” (софия – ҳикмат). Баъди Демокрит онҳо 

коркарди проблемаҳои ахлоқиро идома дода, ду нуқтаи асосиро 
ба мерос мондаанд. 

1. Ғояи низоми тарбияи сезинагӣ (оила, мактаб ва тарбия 

тавассути ҳуқуқ). 

2. Ягонагии тарбияи ахлоқӣ ва бадеӣ. Ғояи ба ҳам омезиш 

додаи тарбияи ахлоқӣ ва бадеӣ қабл аз ҳама дар коркарди 

арзишҳои маънавии давлат, дар рамзиёт, дар тасаввурот оид ба 

рафтори дилхоҳ ва ғайра истифода мешуд.  

Марҳалаи охирин – марҳалаи рӯ ба завол овардани 

давлатҳои антиқа мебошад. Дар ин марҳала ахлоқ аз як тухм ба 

якчанд ҷараёнҳо: гедонизм, шаккокия, равоқия ва ғайра ҷудо 
мешавад. 

Эпикур – вассофи ҳаловат, таълимоти лаззату ҳаловатбарӣ 

мебошад. Ӯ бори аввал нуқтаро дар бораи хирадмандӣ, оқилона 

будани эҳтиёҷоти инсониро шакл додааст. Тамоми эҳтиёҷотро ӯ 

ба се гурӯҳ ҷудо кардааст: 

1.Эҳтиёҷоти табиӣ ва зарурӣ (хоб, ғизо ва ғ.); 

2.Табиӣ аммо нозарур (бо завқ хӯрдан, хоби ширин, зебо 

пӯшидан); 
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3.Ғайритабиӣ ва нозарур (ҳирси бойшавӣ, муҳаббат ба 

шараф, саъю талош барои гузоштани ёдгориҳо ҳанӯз дар давраи 

зинда будан). 

Дар раванди тарбия ҳар як инсон, бояд аз низоми 

маҳдудиятҳои эҳтиёҷот бигузарад, он гоҳ ӯ хоҳад фаҳмид, ки 
барои зиндагии пурра бисёр чизи кам лозим аст ва онро метавон 

бо воситаи меҳнати худ ба даст овард. Замоне, ки инсон аз 

лаззати ин ду чизи охир маҳрум мегардад - ин барояш фоҷиа 

нахоҳад буд.  

Ахлоқ дар Юнони қадим ва Рими қадим. Таъсири фалсафаи 

антиқаро дар инкишофи шуури фалсафии инсон баҳо додан 

душвор аст. Ватани маънавии антиқа Юнони қадим мебошад, ки 

бо сафарҳои ҳарбии Искандари Мақдунӣ дар асрҳои 3-4 то м. 

ҷаҳонбинии Юнони қадим дар қисмати шарқии Миёназамин 
(Осиёи Хурд ва Миср) ба таври васеъ интишор ёфта, дар асри 2 

мелодӣ бошад ба маданияти Юнон маданияти Рими қадим низ 
илова гардид. 

Ҷаҳонбинии антиқа дорои хусусиятҳои хосаи худ мебошад: 

1. Афзалият доштани ангезаҳои эвдомонистӣ дар ҷустуҷӯҳои 

маънавии мутафаккирони юнонӣ (ба андешаи онҳо инсон бояд 
хушбахт бошад). 

2. Ғояи ҳамоҳангии маънавӣ ва ҷисмонӣ. Ахлоқ дар Юнони 

қадим кӯшиш накардааст, ки ба мисли Ҳинди қадим барои 

пайваст шудан бо Худо аз болопӯши моддӣ раҳо гардад. Баръакс 

антиқа парастиши ҷисмро, ки барои дигар маданиятҳо тамоман 

ношинос буд, оғоз мекунад. 

3. Самтнокии иҷтимоӣ доштани андешаи ахлоқӣ, робитаи 

ногустании ахлоқ бо сиёсат. Накӯкориҳои шаҳрвандӣ чӣ дар 

Юнон ва чӣ дар Рим қадрдонӣ мешаванд. Арзишҳои демократӣ 

низ нақши муайян бозиданд. Барои антиқа давлат ба мисли Чин 

ҳадаф  набуд. Дар ибтидои антиқа тасаввурот дар бораи ваҳдати 

фард ва давлат интишор ёфта бошад, баъдан бо ҳам 

муқобилгузории олами ботинии инсон ва ҳаёти иҷтимоии ӯ 
пайдо шудааст. 

4. Тавсифи муҳими ҷаҳонбинии ахлоқии антиқа ақлгаро 

(ратсионалӣ) будани он аст. Барои бо ҳадафи ниҳоӣ иттиҳод 
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ёфтани инсони антиқа бартараф намудани модда ва ё ташкил 

намудани ҷомеаи комил шарт набуд: вай инро тавассути ақл 

татбиқ намуд. Олами  ғайб, барои антиқа тавассути ақл 

шинохташаванда аст ва он дорои номи макони “оқилона” буд. 

Инсон қодир буд, ки чунин маконро мустақилона шинохта 
гирад. Ин далели он аст, ки инсон дорои арзиши муайян ва 

худмухтор буд. Аз  ин ҷо, тасаввурот дар бораи инсон, ҳамчун 

инсони оқил ва рафтори маънавӣ ҳамчун рафтори оқилона 

бармеоянд. Илм дар бораи ахлоқ низ ба вуҷуд омадааст. Дар 

байни худшиносӣ ва камолот, саодат ва лаззати оқилона робитаи 

муайян вуҷуд дорад. 

5.  Антиқа ба оламиён чунин шакли дониши ҷамъиятӣ - 

илмро додааст.  

Ахлоқи антиқаро метавон ба се марҳала ҷудо кард:  архаистӣ 

аз асри 7 то 5 то мелод, дар ин давра ташаккулёбии аҳкоми 

ахлоқӣ оғоз ёфтааст. Классикӣ аз асри 5 то 4 пеш аз мелод 

коркард ва ба низомдарории андешаҳои ахлоқӣ. Эллинӣ 

тахминан асри 3 то 6 м. Дар ин давра ахлоқи антиқа аз ҳудуди 

полисҳои (шаҳр-давлатҳои) юнонӣ берун мебарояд. 

Дар фалсафаи антиқа муҳимтарин проблемаҳои назариявии 

ахлоқ матраҳ ва роҳҳои гуногуни ҳаллу фасли онҳо пешниҳод 

шудааст. Идеали оқилона, саодатмандӣ, шахсияти баркамол 

тарҳрезӣ шуда, дар тасаввуротҳои гуногуни рафтор: гедонизм 

(киреикҳо), эвдемонизм (Арасту, Эпикур ва диг.), аскетизм ва 

ригоризм (равоқиён, киникҳо, шаккокон), ратсионализми 

ифротӣ (Суқрот, Афлотун) ва ғ. инъикос ёфтаанд. 

  Андешаҳои ахлоқии Асрҳои миёна. Асрҳои миёна - 

марҳалаи махсуси таърихи инсоният мебошад. Муҳаққиқон ҳанӯз 

ҳам оид ба оғоз ва анҷоми ин марҳала баҳсу мунозира мекунанд. 

Ин баҳсу мунозираҳо асосноканд, зеро масалан, дар Чин ва 

Ҳинди асри 1 то мелод инкишофи ахлоқ бо роҳи эволютсионӣ 

пеш меравад. Дар Ҳинд марҳалаи браҳманӣ-буддоӣ идома дошта, 

дар Чин буддоия интишор ёфта бошад ҳам, конфусчигӣ нақши 

бузург мебозид. Дар олами юнонӣ-римӣ таҳаввулоти ҷиддии 

ҷаҳонбинӣ ба вуҷуд омад. Маҳз ҳамин сабаби пайдошавии 
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истилоҳи “асрҳои миёна” гардидааст. Аксари муҳаққиқон 

ҷонибдори ин андешаанд, ки ахлоқи ин давра ахлоқи динӣ 

мебошад, аммо барои Ҳинд ва Чин пантеизм9 хос буд. 

Даврабандии Асрҳои миёнаро шартан ба чунин давраҳо 

тақсим кардан мумкин аст: 

Аз асри 1 то асри 5 то мелод - барқароршавии ахлоқи Асрҳои 
миёна (империяи Рим); 

Аз асри 6 то 10 то мелод - инкишофи афкори ахлоқии асрҳои 

миёнадинӣ (Хилофати Араб, Византия, Аврупои Ғарбӣ); 

Аз асри 11 то асри 14 то мелод - ахлоқи Асрҳои миёнаи 

мутааххир (Аврупои Ғарбӣ). 

  Сарчашмаи асосии ҷаҳонбинии Асрҳои миёна мероси 

маънавии антиқа мебошад. Ғояҳои зиёди он (масалан, афкори 

равоқиён, навафлотуния) бо афкори шуури Асрҳои миёна ҳамроҳ 
шуданд.  

Сарчашмаи дигари ахлоқи Асрҳои миёна парастишҳои 

бисёрмиллати Империяи Рим ва кишварҳои ҳамсояи он 

мебошанд. Эътиқодҳои динии ин ва ё он халқ интишор ёфта, 

нишонаҳои миллии худро аз даст дода, дар заминаи мусоиди 

антиқа нишонаҳои умумӣ қабул менамуданд. 

Масеҳият. Масеҳият дар асри 1 мелод пайдо шуда, ҳамчун 

таълимоти ягонаи динӣ дар асри 4 мелод дар Шӯрои 

Умумиҷаҳонии Никей ташаккул ёфтааст. Тибқи ин таълимот 

Худо – Исои Масеҳ дар як вақт табиати ҳам инсонӣ ва ҳам 

илоҳиро дар худ ҷо мекунонад. Исои Масеҳ барои наҷот додани 

одамон ва ато кардани ҳаёти абадӣ, бар неруи маъсият тавассути 

қабул кардани азоби чормех ва марг ғолиб омад. Китоби 

муқаддаси масеҳиён Библия мебошад. 
Насрония баробарии тамоми инсонњоро новобаста аз 

мансубияти миллї ва иљтимої назди Худо эътироф намуда, 
аќидаеро, ки тибќи он, яњудињо миллати эътироф шуда ва ё 
баргузидаи Худо мебошанд, комилан инкор менамояд. 

 

9 Пантеизм  (аз юн. пан –ҳама ва теос- Худо) таълимоти фалсафие, ки тибқи он Худо 
мабдаи бешахс буда, на берун аз табиат, балки баръакс, худи табиатро ташкил 
медиҳад.  
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Дар асоси таълимоти китоби муќаддаси «Инљил» насрония 
чунин таълим медињад:  

1) ахлоќ табиати фавќуттабиї ва илоњї дошта, онро Худо ба 
инсон эњдо кардааст; 

 2) инсон танњо дар асоси имону боварї ба Худо метавонад, 
ки ахлоќї бошад, чунки ахлоќи инсонї бе эътиќод ба Худо 
имконнопазир аст;  

3) ахлоќ системаи меъёрњо, ќоидањо ва принсипњои рафторе 
мебошад, ки онњоро Худо ба сифати ќонуни ахлоќии азалии 
таѓйирнаёбанда муайян кардааст; одамон вазифадоранд, ки 
онњоро иљро намоянд.  

Насрония ба пайравонаш тасалло ва умеди озодиро ба 
воситаи маърифати њаќиќати илоњї таълим медињад, ки онро 
Исои Масењ ба тамоми инсоният овардааст.  

Асоси насронияро муњаббати Худо ба одамон ва муњаббати 
инсон ба Худо ташкил медињад. Дар «Инљил» гуфта шудааст, ки: 
«Худо муњаббат аст» (I ин. 4,8). Тамоми муъминон ба воситаи 
муњаббат ба Худо муњаббати худро нисбати наздиконашон 
амалї менамоянд. Ин муњаббат одамонро ба худию бегона, ба 
дўсту душман ва ба хубу бад људо намекунад, ин муњаббат 
муносибати байни одамонро ба мисли Исо њамчун муносибати 
бародар ва хоњар бањо медињад. 

Насрония ба сифати меъёрњои ахлоќии умумиинсонї дањ 
ањкомро муайян мекунад, ки байни онњо меъёрњои ахлоќие аз 
ќабили эњтироми волидон, манъи ќатли инсон, манъи зинокорї, 
дўздї ва дурўѓ, шањодати бардурўѓ додан ва ѓайра дохил 
мешаванд. 

Насрония таълим медињад, ки инсон аз рўзи таваллуд 
гунањкор таваллуд шуда, роњи халосии инсон аз гуноњ ба воситаи 
тавба ва таѓйир ёфтан аст, барои ин зарур аст, ки талаботњои 
«Каломи муќаддас», маросимњои динї, рўза ва љашнњое, ки 
онњоро калисо муайян кардааст, њатман риоя шаванд. 

Ѓояи асоси насрония дар он зоњир мешавад, ки неъмат ва 
некї ба инсон равона шуда, дар ин роњ зарур аст, ки шарру бади 
љањон ва њамаи он чизе, ки ба зидди неъмати инсон равона 
шудаааст, мубориза бурда шавад.  

Насрония ѓояеро пайгирї менамояд, ки мутобиќи он њар 
амале, ки мо дар ин дунё нишон додаем, подоши онро баъди 
марг дар охират хоњем дид. Инсон бояд барои наљоти љони худ 
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њаракат кунад, то ки дар љањони «салтанати илоњї» ба саодату 
хушбахтї табдил ёбад. 

Барои пайравони насрония риояи њатмии эътиќоди Исои 
Масењ ќонуни асосї мебошад. Њар як пайрави Исо бояд кўшиш 
намояд, ки намунаи рафторњои Исои Масењро дар худ амалї 
карда, худро дар асоси талаботњои «Каломи Муќаддас» ба 
камолоти ахлоќї расонад. Тибќи таълимоти насрония, одамон 
бояд ба хотири зиндагии охират дар салтанати осмонї, ба хотири 
Исои Масењ азоб кашанд. Онњо њамчунин бояд дар ин дунё 
душворињои зиндагиро њалимона паси сар намоянд. Мутобиќи 
таълимоти дини насрония бояд, ки писари Худо - Исои Масењ 
бори дуюм ба љањон зоњир шавад, то ки нисбат ба мурдаю зиндаи 
насли инсонї њукми одилона барорад.  

Насрония таълим медињад, ки љони инсон нисбат ба љисмаш 
бартарї дорад. Барои њамин талаботи насрония ин аст, ки инсон 
бояд рўњи худро, ки азалию ѓайри моддист, наљот дињанд. 
Пайравони насрония гузаштагони худ ва аъмоли онњоро бояд 
дар намозашон ёдовар шуда, ба онњо таќлиду пайравї намоянд. 

Насрония фањмиши идеали ахлоќї ва маънои зиндагии хоси 
худро пешнињод менамояд. Покї ва корнамоињои Исои Масењ ба 
хотири накўањволии дигарон барои насронињо намунаи ибрат 
мебошад. Исои Масењ дар хутбаи кўњии худ наќшаи амали 
ахлоќиашро барои пайравонаш муайян мекунад (Матф. 5-7). 
Итоат ба ќонунњои илоњї, риояи ањкомњои китоби «Инљил», 
хизмат ба дини худ, бурдани салиби худ дар ин љањон барои соњиб 
шудан ба хушбахтї дар олами дигари љовидонаву азалї дар 
салтанати илоњї маънои зиндагии пайравони насронияро ташкил 
медињад.  

Таълимоти ахлоқии Библия. Фаъолияти Исои Масеҳ ва 

талаботи ӯ аз мардум, ки ба аксиомаҳои ахлоқи масеҳӣ табдил 

ёфтаанд, дар матнҳои махсуси Инҷил ва Аҳди ҷадид инъикос 

ёфтаанд. Ғояҳои асосии ахлоқии он чунинанд: 

 1. Ғояи Худо-шахсият ҳамчун офаридгори олам, пас, 

қонунгузори ахлоқӣ. 

2. Ғояи баробарии инсон дар назди Худо сарфи назар аз 

миллат, мақоми иҷтимоӣ ва ғайра. Дар парастишҳои миллӣ вай 

вуҷуд надорад (масалан, дар Аҳди қадим вай ба “халқи 
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баргузида” дода шудааст). Маҳз тавассути масеҳият ин ғоя 
“Мунаввар карда шуда” барои оммаи васеъ дастрас гардидааст. 

 3. Ғояи муҳаббат ва ғамхорӣ. Онҳо барои инсон маънои 

баромадан аз доираи худмухтории ахлоқиро доранд, ки барои 

антиқа хос буданд. Муҳаббат ба онҳое равона гардидааст, ки аз 

онҳо манфиате гирифта намешавад, яъне камбизоатон, 

пастзадаҳо ва ғайра. 

4. Ғояи азоб кашидан ҳамчун неъмат. Азоб кашидан дар ин 

ҷо ҳадаф набуда, танҳо барои наҷот ёфтан зарур аст. 

5. Барои масеҳияти ибтидоӣ муносибати инкоргароёна ба 

моликият низ хос аст. Чунин муносибат аслан аз сабаби қабул 

надоштани ҷисмоният бар омадааст. Дар тафоввут аз 

гноститсизм, масеҳият аз ҷисм рӯй намегардонад, аммо “покии” 

онро тавассути зоҳидӣ ва рӯза талаб мекунад. 

Марҳалаи таблиғоти Масеҳ то асри 5 мелодӣ (аз рӯи баъзе 

ҳисобҳо то асрҳои 9-11 мелодӣ.) марҳалаи патристика ба ҳисоб 

меравад. Дар ин давра мутафаккирони динӣ заминаи таълимоти 

масеҳиро омода намудаанд. Онҳо барои мутобиқ кунонидани 

масеҳияти ибтидоӣ ба талаботи маданияти юнонӣ-римӣ кори 

бузурге намуда, таълимоти масеҳиро асоснок кардаанд. 

Патристика10 ба шарқӣ (забони юнонӣ) ва ғарбӣ (забони 

лотинӣ) ҷудо мешавад. Баъди ба православӣ ва католикӣ (асри 11 

мелодӣ.) тақсимшавӣ муаллимони маънавӣ аз якдигар дур 
шуданд. 

1. Падарони шарқии серков- Ориген (асрҳои 2-3 мелодӣ.), 

ҳамчунин Василий Великий, Григорий Назианин, Григорий 

Нисский (асри 4 мелодӣ), дар серкови православӣ муқаддас 

ҳисобида мешаванд. 

2.  Падарони серкови  ғарбӣ -Тертуллиан (асри 3 

мелодӣ), Иероними муқаддас, Августини муқаддас (асрҳои 4-5 

мелодӣ) ва дигарон буда, фаъолияти онҳо барои анъанаи 

католикӣ дорои аҳамияти бузург мебошад. 
 

10 Патристика (аз кал. лот. Патер - падар) илоҳиёти масеҳии асрҳои 2-8, ки таълимоти 
“падарони серков”-и масеҳиро асоснок мекарданд.  
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Таълимоти Августини муқаддас то асри XIX таълимоти 

расмии серкови католикӣ ба ҳисоб мерафт. Ба андешаи 

муҳаққиқон, таълимоти ӯ тасаввуроти динии асрҳои миёнаи 

мутақаддимро дар шакли намунавӣ ба низом даровардааст. Ин 

мутафаккир мақоми илоҳии ахлоқро барои асрҳои миёна ҷудо 
кардааст. 

Августин чунин андеша дошт, ки ҳама офаридаҳои илоҳӣ 

хайр мебошанд. Бадӣ дар муқобили хайр, ҷавҳарӣ набуда, ин як 

нуқсони хоси хайр мебошад,  сабаби бадӣ иродаи озод аст, ки ба 

инсон иҷоза медиҳад, ки талаботи илоҳиро инкор кунад.  

Марҳалаи Асрҳои миёнаро метавон шартан ба чунин 

марҳалаҳо ҷудо кард: 

Аз асри I то V мелодӣ - ташаккулёбии ахлоқи асрҳои миёна 
(империяи Рим); 

Аз асри VI то X мелодӣ - инкишофёбии ҷаҳонбиниҳои 

ахлоқӣ-динӣ (Хилофати араб, Византия, Аврупои Ғарбӣ); 

Аз асри XI то XIV мелодӣ - ахлоқи Асрҳои миёнаи 

мутааххир (Аврупои Ғарбӣ). 

Дар асри IV мелодӣ. Империяи Рим ба қисматҳои ғарбӣ ва 

шарқӣ тақсим карда шуд. Қисмати  ғарбӣ баъди чанде аз тарафи 

барбариҳо ва қисмати шарқӣ византиҳо истило карда шуд. 

Ҷаҳонбинии ҳокими византиҳо масеҳият буд. Таъсири Шарқи 
наздик боиси пайдошавии хоси он православие гардид. Дар 

Византия асарҳои падарони шарқӣ дорои ҳусну таваҷҷӯҳ гардида 
буд. 

Дар асрҳои X-XIV андешаҳои динӣ-ахлоқӣ ба сатҳи болотар  

баромада, тарҷумаи осори мутафаккирони Юнони қадим, аз 

ҷумла навафлотуния11 бо суръат идома меёбад. 

Дар фалсафаи динии Аврупои Ғарбӣ муайян кардани 

ҳудудҳои ақл ва имон сабаби пайдошавии назарияи ду ҳақиқат 

гардид. Ақл тобеи имон ва фалсафа хизматгори худошиносӣ 

 

11 Навафлотуния – фалсафаи ирфонии давраи заволёбии империяи Рим (асрҳои 3-6). 
Назарияи мусули Афлотун дар навафлотуния шакли таълимотро дар бораи назарияи 
судури (содир шудан, баромадан) олами моддӣ  аз нахустмабдаъ - ақли ҷаҳонӣ  

гирифтааст. 
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мешавад. Чунин таълимотҳое, ки воситаи асосии маърифати 

худо ва ахлоқ ақл шинохта шаванд, бисёр камёбу нодир буданд. 

Аз ҷумлаи чунин таълимотҳо таълимоти П. Абеляр мебошад.  

Ҷаҳонбинии ахлоқии асрҳои миёнаи масеҳӣ ва исломӣ 

марҳалаи нави инкишофи ахлоқ ба ҳисоб мераванд. Дар заминаи 

парадигмаи тавҳидӣ, ғояи Худои Холиқ низоми нави 

координатаҳо тарҳрезӣ гаштанд. Дар маркази он ғояи Худои 

Холиқ, қарор дошт, ки ҳамчун хайри олитарин ҳисобида мешуд. 

Рафтор, эҷодиёт ва амрҳои Ӯ, аз омезиши хайр ва шар иборат 

буда, ба сӯи наҷот равона гаштаанд. Воқеияти ахлоқӣ аз ду 

шахсият - Худо ва инсон иборат буд, ки дар муқобили олами  

сарбастаи антиқа қарор дошт. Нуқтаи такяи инсони антиқа 

худкифоятии ахлоқии ӯ буд. Аз ин ҷо атараксия (беизтиробӣ, 

оромӣ) ва апатия (бепарвоӣ) ба вуҷуд омадаанд. Инсони асрҳои 

миёна чунин такягоҳро гум ва мувозинаташро аз даст дода, онро 

дар Худо меҷӯяд. Барои имондор ин масъалаи марг ва зиндагӣ 

мебошад. Зарурати аз доираи олами ботинӣ баромадани инсон 

дар накӯкориҳои асосии он давр - имон, умед ва муҳаббат 
инъикос ёфтаанд.  

Сатҳи пасти ахлоқи инсони асрҳои миёна баъди шиносоӣ бо 

осори антиқаи давраи Эҳё баръало зоҳир мегардад.  

   Ахлоқ дар Замони нав. Давраи Замони нав марҳалаи 

навбатии пешрафти инсоният ва муқаддимаи муносибатҳои 

нодири иҷтимоӣ-иқтисодӣ мебошанд, ки дар қаламрави Аврупои 

Ғарбӣ дар асрҳои XV-XVIII мелодӣ ташаккул меёфт. Сухан дар 

бораи барқароршавии муносибатҳои буржуазӣ меравад. То ин 

давра тамаддуни Аврупои Ғарбӣ аз дигар тамаддунҳо (Византия, 

олами ислом, Ҳинд, Чин ва ғайра) фарқ мекард. Дар Замони нав 

манзара куллан тағйир меёфт ва барои як қатор давлатҳо аз даст 

додани истиқлолият ва ба кишварҳои истеъмории Аврупоӣ 

табдил ёфтани як қатор давлатҳо таҳдид мекард. Пешвоии 

тамаддуни аврупоӣ дар соҳаи донишҳои гуманитарӣ, аз ҷумла 

дар соҳаи фалсафа зоҳир мегашт. Агар дар замони қадим ва ё 

Асрҳои миёна фалсафа дар як қатор марказҳои илмӣ инкишоф 

меёфт, пас дар Замони нав навгониҳои илмӣ асосан дар фалсафаи 
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Аврупои Ғарбӣ инкишоф ёфта, дар дигар қисмати ҳаёти маънавӣ 

аз инкишоф боз мондани фалсафа эҳсос карда мешуд. 

Сабабҳои мадании ин тағйиротҳои воқеӣ аз оғози асри XV 

дар Аврупои Ғарбӣ мураккаб ва гуногун буданд. Дар ин давра 

нақши бузургро мероси антиқа мебозид ва таъсири он бо 

муҳоҷирати фаъоли ақлӣ оғоз меёбад. Дар рафти истилои 

Византия аз ҷониби туркҳо донишмандон, рассомон, 

илоҳиётшиносон ба Аврупо муҳоҷират мекунанд. Асосан онҳо 

дар Италия интишор ёфтанд. Дар натиҷаи фаъолияти 

тарҷумонии онҳо таваҷҷуҳи зиёде ба антиқа ва махсусан ба 

мероси гуманистии он зоҳир мегардад. Саъю талошҳо барои 

нусхабардорӣ кардани чизи асосии давраи Эҳё - оғози марҳалаи 
Замони нав гардид. 

  Аммо мероси антиқа танҳо як шакли барангезандаи хосаи 

равандҳои  руйдода мебошад. Ҷаҳонбинии масеҳӣ, ки дар замон 

дар тӯли марҳалаи Асрҳои миёна ҳукмронӣ мекард, дар 

ташаккулёбии асосҳои Замони нав  низ нақши бузург бозид. 

Ғояҳои индивидуализатсия кардани рӯҳ, масъулияти шахсии 

инсон, баробарии одамон ва ғайра маҳз дар марҳалаи Асрҳои 

миёна интишор ёфтаанд. Сарфи назар аз ранги динӣ доштани 

онҳо (баробарии одамон, масъулияти одамон дар назди Худо ва 

ғайра) ин ғояҳо барои дигар шаклҳои шуури ҷамъиятӣ табиӣ 

гардиданд. Маданияти ҳуқуқӣ ва сиёсии Замони нав бе онҳо 
тасаввурнашаванда аст. 

Ҳамин тавр, ҷаҳонбинии Замони нав дар асоси синтез 

шудани музаффариятҳои маънавии антиқа ва Асрҳои миёна 

ташаккул меёбад. Ин синтезро шароити нави иҷтимоӣ-иқтисодӣ 

ба вуҷуд овард. Пешрафти капитализм боиси афзалият пайдо 

кардани чунин принсипҳои ахлоқие аз қабили индивидуализм, 

ратсионализм ва утилитаризм  гардид. 

Инкишофи ахлоқи Замони навро шартан метавон ба якчанд 

марҳалаҳо ҷудо намуд.  

1. Аз асри XV то XVI - ахлоқи давраи Эҳё ва ё Ренесанс 

(махсусан дар Италия). 

2. Аз асри XVII то XVIII - ахлоқи давраи Маорифпарварӣ 

(Голландия, Англия ва Фарансо). 
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3. Охири асри XVIII - ибтидои асри XIX - марҳалаи кӯтоҳи 

фалсафӣ-ахлоқии олмонӣ. 

  Ҷаҳонбинии ахлоқӣ дар давраи Эҳё. Мутафаккирони ин 

давра фаъолияти худро танҳо бо доираи фалсафа маҳуд накарда, 

донишҳои энсиклопедии худро қариб дар тамоми соҳаҳои ҳаёт 

татбиқ мекунанд, барои ҳамин номҳои онҳо  машҳур 
мебошанд: Данте Алигери, Николай Кузанский, Николай 
Коперник, Томас Мор, Никколо Макиавелли, Мишел Монтен, 
Джордано Бруно, Якоб Бёме, Галилео Галилей ва дигарон. 

Фалсафаи ин мутафаккирон бар шаклҳои гуногуни 

ҷудокунии арастуия, афлотуния ва таълимоти Эпикур такя 

мекунад. Онҳо қариб ки манзараи пантеистии оламро эҷод 

мекунанд. Ҷиҳати хосаи дарки ҷаҳон дар айният додани Худо бо 

табиат ва чун натиҷаи таълиҳи12 табиат мебошад. Худои давраи 

Эҳё бешахсият буда, талаботи ӯ бо талаботи қонунҳои табиӣ як 

мегарданд. Патеизм бо тадриҷ аз варианти мистикии худ (Н. 

Кузанский) ба натуралӣ (Д. Бруно) мегузарад. Дар охири Эҳё 

муносибатҳои натурфалсафӣ ба анъанаи муайянкунанда табдил 
меёбад.  

Дигар нишонаи муҳими ин давра антропосентризм 
(гуманизм) мебошад.  

Таълимотҳои ахлоқии Замони нав эволютсияи рӯҳии ҷомеаи 

асримиёнагӣ аз марҳалаи буржуазии давраи Эҳё то давраи 

капитализми баркамоли асри XIX-ро инъикос мекунад. Сарфи 

назар аз гуногунии консепсияҳо, асоси тасаввуротро дар бораи 

ахлоқ парадигмаи ягонаи ахлоқ ташкил менамуд. Эътирофи 

ҳуқуқҳо ва озодиҳои инсон, зарурати ҳамоҳангии байни индивид 

ва ҷомеа чӣ барои амалӣ сохтани манфиати шахсӣ ва чӣ 

манфиатҳои ҷомеа муҳим буд.  

Ҳамоҳанг сохтани манфиатҳоро, ба андешаи донишмандони 

Замони нав, метавон тавассути ақл ба даст овард. Аз ин ҷо 

ратсионализми таълимотҳои ахлоқии Замони нав ва боварии 

онҳо аз пешрафти ахлоқ бармеояд. Аммо ҳанӯз дар доираи 
 

12 Таълиҳи табиат  то дараҷаи Худо боло бурдани табиат. 
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фалсафаи классикии олмонӣ унсурҳое ташаккул меёфтанд, ки 
барои пешрафти он монеъ мегардид. 

  Ахлоқи асрҳои XIX – XX. Дар асоси ҷараёнҳои ахлоқии 

асрҳои XIX-XX файласуфон анъанаҳоеро ташкил медоданд, ки 

дар муқобили ахлоқи давраи классикӣ қарор доштанд. 

Асосгузорони ин ҷараёнҳо насли ҷавони баъди Фихте, Шеллинг 

ва Гегел ба ҳисоб мерафтанд, ки таълимоти худро дар асоси 

танқид ва шарҳи яктарафаи фалсафаи классикии олмонӣ бунёд 
гузоштаанд. 

Наметавон аҳамияти ин ҳама тағйиротҳои ҷаҳонбиниро дар 

ибтидои асри XIX яктарафа қадршиносӣ кард. Масъалаи асосии 

фалсафа ҳастӣ - маншаи тамоми мавҷудот ва аз ҷумла ахлоқ буд. 

Тибқи анъана дар фалсафаи Замони нав ҳастиро ҳамчун маънавӣ 

(идеализм) дохил менамоянд, ки онро бо ақли одамӣ дорои 

табиати ягона муайян мекарданд. Аз ин рӯ, ақл ба шинохти 

(ратсионализм) моҳияти ягона (монизм) сару кор мегирифт.  

Аз асри XIX сар карда, ин сифатҳои ҳастӣ (ба мисли мавзӯи 

фалсафа) бо тадриҷ мавриди шакку шубҳа қарор мегирад. Ҳамин 

тавр, таълимотҳои фалсафии тавлидшаванда ин ва ё он 

принсипҳои барои фалсафаи классикӣ хос - идеализм, 

рационализм, монизм ва онтологизм мавриди тафтиш ва танқид 

қарор мегиранд. Таҳаввули мавзӯи фалсафа дар таълимотҳои 

фалсафии баъди классикӣ таъсири бузург мерасонад, ки 

асоситарини онҳо дар асри XIX-XX чунинанд: 

1) Фалсафаи ҳаёт; 

2) Материализми таърихӣ (марксизм); 
3) Позитивизм; 

4) Фалсафаи вуҷуд (экзистенсиализм). 

Асрҳои XIX-XX манзараи динамикӣ ва рангаи 

ташаккулёбии дониши ахлоқиро пешниҳод мекунанд. Ба ғайр аз 

таълимотҳои зикршуда, дигар ҷараёнҳое аз қабили феноме-

нология, прагматизм ва ғ. ва назарияҳои махлутшуда (масалан, 

фрейдомарксизм, неомарксизми экзистенциалӣ ва ғайра) вуҷуд 

доранд. Аммо ба гуногунии ин ҷараёнҳо нигоҳ накарда, самти 

асосии ахлоқи баъдиклассикӣ, антропологизми он, ба инсони 

алоҳида мутаваҷҷеҳ шудани он мебошад. Дар ин самт эволютсяи 
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фалсафаи ҳаёт, қисман ба антропологияи фалсафӣ гузаштани он 

(М. Шеллер, Э. Ротхаккер ва дигарон) оғоз меёбад. Чунин 

тағйиротҳо дар материализми таърихӣ (неомарксизми аврупоӣ 

солҳои 40—60 ва  фалсафаи шӯравӣ охири солҳои 80-ум) инъикос 

гардиданд. Ба авлавияти индивид экзистенциализм мутаваҷҷеҳ 

буд. Хусусияти таҳқиқоти фалсафии индивиди ягона 

методологияи навро тақозо мекард ва ирратсионализм, 

пюрализм, материализми диалектикӣ ва дигар шаклҳои тафсири 

ҳастӣ маҳз аз ҳамин ҷо маншаъ мегирад. 

Анъанаҳои мазкур дорои на танҳо характери фалсафӣ-

ахлоқӣ, балки дорои характери умумимаданӣ мебошанд.  
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ЧЕЊРАҲО 

 

Комил Бекзода  

доктори илмҳои фалсафа 

 

УСТОД  МАҲКАМ  АСЛОНОВ  ВА ТАЪЛИМИ  ФАННИ  

ФАЛСАФА ДАР  ТОҶИКИСТОНИ  МУОСИР 

 (1) 

Имрӯз 10 июни соли 2020 аст. Бегоҳии рӯзи чоршанбе. Ман, 

Комил Бекзода ҳастам, зодаи ноҳияи Ванҷ. Соли таваллудам 1945. 

Номи шиносномаи шуравиам Беков Комилҷон аст. Солҳои 1962 то 

1967 дар факултети Таъриху филологияи Университети давлатии 

Тоҷикистон ба номи В.И.Ленин, шӯъбаи арабӣ таҳсил кардам. 

Ҳамкурсҳои ман инҳо буданд: Бобоева Навраста, Акбаров Юнус, 

Ғоибов Ғолиб, Суҳбатов Неъматулло, Шаҳобиддинов 

Саиднуриддин, Эргаш Қосимов, Ҳоким Усмонов, Олимхон 

Қорихонов, Муҳиддин Фатҳиддинов ва ман Беков Комилҷон... 

Дар охирҳои моҳи майи ҳамин сол (2020) писари Устод Маҳкам 

Аслонов бо номи Сулаймон Маҳкамов ба ман занг зад ва доир ба 

масъалаи тартиб додани маъмӯае аз хотираҳо ба ёди падарашро бо 

ман дар миён гузошт. Ман ваъда додам, ки ҳарчи дар ёд дорам, 

хоҳам навишт. 

Имрӯз: 10 июни 2020 занг зад ва аз иҷрои ваъда савол кард. 

Гуфтам, ки чанд саҳифае ба шакли сиёҳмашқ омода кардаам, ва ба 

наздикӣ ба воситаи интернет бароят мефиристам. Инак, он чанд 

саҳифаи сиёҳмашқро покнавис мекунам. 

(2) 

Ҳолати имрӯзаи мо ба яке аз имтиҳоноти асили фалсафӣ монанд 

аст. Имтиҳони инсон дар рӯ ба рӯи марг. Зиёда аз як моҳ мешавад, 

ки дар ҳолати карантин қарор дорем. Дар ҷои кор эълон карданд, ки 

касоне аз 50 сола боло, метавонанд дар хонаҳояшон бинишинанд ва 

корҳои илмиашонро ба воситаи интернет ба ҷои кор бифиристанд. 

Мо ҳамин рӯзҳо аз рӯи ин  фармоиш кор ва зиндагӣ мекунем. Ин 

имтиҳони фалсафӣ баъд аз ҷанги шаҳрвандии солҳои 1991-1997 

таҷрибаи дуюм аст, ки насли мо бо он рӯ ба рӯ шудааст. Имрӯзҳо 
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ҳатто телифон кардан ва ё гӯшаки телефонро бардоштан барои 

инсон ҳароснок шудааст. Тарсу ҳарос аз он ки мабодо хабари 

фалокатборе ба гӯш бирасад. Фард-фарди мардум танҳо дар бораи 

худ меандешанд. Дар худ маҳдуд шудаанд. Ҳолате шабеҳ ба ҳолати 

мардуме, ки нависандаи фаронсавӣ Алберт Камю дар романи Тоун 

(Вабо) тасвир намуда буд. Ҳолате хазонзадагӣ, бепарвоии дидаю 

дониста, дурӣ аз эҳсоси масъулият ва аз иҷрои арзишҳои инсонӣ... 

Бо вуҷуди ин доир ба вабои замони мо (Коронавирус) зуд зуд 

хабарҳое ба гуш мерасад, ки гӯё дар ин ё он кишвари дунё олимон 

доруе барои табобати он ихтироъ намудаанд. Вале то ин лаҳза (10 

июни 2020) ба таври амалӣ аз он доруҳо ному нишоне нест. Ба ҳар 

ҳол барои тасаллои дил чунин хабарҳо дорои арзиши мусбатанд. Мо 

кормандони илм баъзе хабарҳоро аз таърих доир ба ҳодисаҳои қаҳтӣ 

(гуруснагӣ), вабо, заминҷунбӣ ва ғайра аз қитобҳои қадим хонда 

будем ва боварӣ доштем, ки асри мо ки асри илму техника ном 

дорад, моро аз чунин мушкилоти мусибатбор наҷот додааст. 

Мутаассифона ин оптимизми мо пеш аз вақт буда, мо худ шоҳиди он 

гардидем, ки бузургтарин давлатҳои дунё дар рӯ ба рӯи ин буҳрони 

ҳамагонӣ оҷиз ва нотавон мондаанд. Ин эҳсоси хиҷолат ҳамаи 

қишрҳо ва гуруҳҳои илму фарҳанги ҷаҳонро фаро гирифтааст.  

(3) 

Тобистони соли 1962 барои имтиҳоноти дохилшавӣ омодагӣ 

медидем. Дар бинои асосии Университети давлатии Тоҷикистон ба 

номи В.И.Ленин як китобхонаи умумӣ вуҷуд дошт. Ҳамаи 

дохилшавандагон дар атрофи он рафту омад мекарданд. Дар 

даромадгоҳи он бино китобҳоро аз рӯи ихтисос: забон адабиёт, 

таърих, математика, физика...ва ғайра тақсимбандӣ намуда буданд. 

Дар ин қатор фалсафа ҳам ҷой дошт. Ман ҳар вақте, ки ин номро 

мехондам, ҳолати аҷибе ба ман рӯй медод. Ҳолате мубҳам ва 

нофаҳмо: Фалсафа яъне чӣ? Ба назди китобҳои зери ин ном 

мерафтам ва номи як яки онҳоро ба оромӣ мехондам: 

А.М.Баҳоваддинов “Очеркҳои таърихи фалсафаи тоҷик” (ба забони 

русӣ) ва дигар китобҳои файласуфони тоҷик ва ғайри тоҷик ба мисли 

Мусо Диноршоев, Муҳаммад Болтаев, Мусо Раҷабов, Виктор 

Приписнов, Самуэл Борисович Морочник ва дигарон. Ва ин 

китобҳоро гирифта варақ мезадам. Мақсад аз он иборат буд ки 

бидонам: фалсафа яъне чӣ? Мо дар мактаби миёна чунин предмете 
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дар таҳсил надоштем. Ҳарчанд калимаи “фалсафа”-ро борҳо дар 

китобҳо хонда ва шунида будем. Дар китоби Устод 

А.М.Баҳоваддинов ба номҳои шинос дучор омадем: Ибни Сино, 

Хайём, Носири Хусрав ва дигар мутаффакирони тоҷик. Мо аксари 

онҳоро дар мактаби миёна ба сифати шоир ва аҳли фарҳанг дар 

китобҳои дарсии адабиёт хонда будем. Бо худ меандешидам ки агар 

ин ҳама шахсиятҳо шоир бошанд, пас фалсафа ва файласуфаш кадом 

аст?  

Оқибат, ҳамон сол (1962) бар курсии донишҷӯӣ нишастем. 

Курси мо ҳамагӣ 11 нафар буд. Ба номи шӯъбаи арабӣ. Навраста 

Бобоева баъди як соли таҳсил ба курси дигар гузашт. Оқибат рӯзе 

расид, ки қисмати аввали дарси фалсафаро бо номи “Материализми 

диалектикӣ” (1964) омухтем. Устоди ин фан муаллима Фируза 

Турсунзода буд. Муаллима баъди хатми Университети Москва ба 

Душанбе баргашт ва устоди илми фалсафа дар Университет гардид. 

Ӯ дар ибтидо истилоҳоти фалсафиро ба забони тоҷикӣ хуб 

намедонист. Дар суханрониҳояш аз калимаҳо ва истилоҳоти русӣ 

фаровон истифода мекард. Мо донишҷӯён на калимаҳои русиро 

мефаҳмидему на истилоҳоти фалсафиро. Ҳамзамон муаллима хеле 

шахсияти доно, зирак ва бо назокат буд. Калимаҳои мушкили 

фалсафиро ба русӣ шарҳ дода, аз донишҷӯёни филологи тоҷик 

мепурсид ки ин калима ба забони адабии тоҷикӣ чигуна тарҷума 

мешавад. Дар аудитория (синфхона) шавқу шур барпо мегашт. Ҳар 

кас тарҷумаи худро пешниҳод мекард. Муаллима ин тарҷумаҳои 

пешниҳодшударо бо ҳам муқоиса карда, дурусташро интихоб 

мекард. Он рӯзҳо муаллима бисёр ҷавон ва зебо буданд. Вале 

таҷрибаи педагогӣ надоштанд. Бо вуҷуди ин донишҷӯён ҳамагӣ ӯро 

хеле эҳтиром менамуданд. Дар ҳаққи ӯ мегуфтанд ки муаллима 

ҷашни хатми Университет ва тӯи арусиашро якҷоя гузаронидааст ва 

бо як марди ғайри тоҷик, ки ҳамкурсаш будааст, ба шавҳар 

баромадааст. Донишҷӯёни тоҷики солҳои 1960-ум ба ин қабил 

ҳодисаҳо бо як ҳассосияти миллатгароёна аксуламал нишон 

медоданд. Барои мисол як донишҷӯи курси чоруми математикаи 

Университет  ҳангоми дарс пешниҳод кардааст, ки ман ба хотири 

номуси тоҷикӣ, омодаам ки туро ба занӣ гирам, ба шарте, ки аз 

шавҳари ҳозираат даст кашӣ... 
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Он солҳо илми фалсафа аз ҷумлаи илмҳои навтаъсис буд. Барои 

баъзе аз устодон ва шогирдон низ аз ҷумлаи илмҳои ҷолиб ва 

суолбарангез ба шумор мерафт... 

(4) 

Соли 1967 мо курси панҷум будем. Аввалин бор дар ҷадвали 

дарсӣ предмети “Таърихи фалсафа” пайдо шуд. Номи Устодро зери 

ин фан чунин навишта буда буданд: М. Аслонов. Аввалин савол ин 

буд, ки ин устоди нав аз куҷост? Шиносҳои мо аз курҳои болоӣ ба 

мо гуфтанд, ки аз ноҳияи Уротеппа аст. Ва номи пуррааш: 

Маҳкамбой Аслонов.  

Устод он солҳо хеле ҷавон буданд. Қадбаланд, боғурур ва 

мӯйҳои сиёҳи ҷингила дошт. Ҳангоми ворид шудан ба синф 

ваҷоҳати ҷиддӣ ба худ мегирифт. Намехандид. Хеле кам андар кам 

табассуми дипломатӣ мекард. Вале чун қоида дар аввали дарс баъди 

ҳозир-ғоиб ва эълони мавзӯи нав, чанд дақиқаро ба масъалаҳои 

ахлоқ, одоб ва рафтори донишҷӯӣ мебахшид. Аз зиндагии давраи 

донишҷӯияш барои мо мисолҳо меовард...Аз китобҳои 

хондагиаш...Аз осори шоирони гузаштаи тоҷик ва дигар устодони 

илму ахлоқи Шарқ нақлу ривояҳои ҷолиб мекард. Аммо дигар 

устодон танҳо дар фикри лексия, санҷиш ва имтиҳон буданд. Бо мо 

шогирдон аксарашон ҳусни тафоҳум надоштанд. Ҳатто ҳолатҳое ҳам 

вуҷуд дошт ки шогирдонро аз фаро расидани рӯзи санҷиш (зачёт) ва 

имтиҳон таҳдид мекарданд. Баъзе устодон аз ҳисоби ҳамшаҳриҳои 

худ "Группировкаи пинҳонӣ" ташкил медоданд. Шогирдони он 

солҳо аксар ҷавононе буданд, ки тоза ба шаҳр ворид шуда буданд. 

Суфту сода. Ба ҳама бовар мекарданд. Ва аз ҳама бештар ба 

устодони маҳалли худ. Вале мутаассифона устодони он замони мо 

“Мушкилоти шахсӣ”-и худро дар роҳи ба даст овардани мақому 

мансаб, вазифа ва гирифтани унвонҳои илмӣ, донишҷӯёни  ҳамдиёри 

худро ҳамаҷониба “истифода” мекарданд. Дар натиҷа ин зиддият ва 

мухолифатҳои байни устодон, мо донишҷӯёнро низ ба сангарҳои 

маҳалчигӣ ва маҳалгароӣ тақсим мекард. Доираи ин зиддиятҳо дар 

майдони дарсу имтиҳонҳо маҳдуд намешуд. Ба берун ҳам сироят 

мекард. Мо дар хобгоҳи кӯчаи Айнӣ ҳоло Садбарг зиндагӣ 

мекардем. Чандин устоди ҷавон бо аҳли оилаашон дар хобгоҳи 

студентӣ зиндагӣ мекарданд. Баъзе аз ин устодон бо шогирдони худ 

ки аз маҳалҳои дигар буданд, дар ҳоли адовати ошкор ва пинҳонӣ 
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буданд. Борҳо шуда буд, ки барои қассос гирифтан, деги оши 

муаллимро дуздида ба ҷӯи назди хобгоҳ мепартофтанд...Ё дар дегаш 

як кило намак ва ё як қабза алафи ҳарза илова мекарданд. Мо 

мисолҳои аз ин дағалтарро низ ба хотир дорем. Вале ба сабаби покӣ 

ва иффати қалам онҳоро зикр кардан намехоҳем... 

Шояд Устод Маҳкам Аслонов аз ин ҳодисаҳо огоҳ буд, ки дар 

ҳар дарсу машғулияте моро насиҳат мекард. Роҳ нишон 

медод...Намунаҳои ахлоқӣ зикр мекард... 

Тарзи дарсгузаронии Устод ҳам аз дигарон хеле фарқ 

мекард...Дар бораи файласуфони қадимаи Шарқ чунон бо самимият 

нақл мекард, ки гӯё шахсан бо худи онҳо мулоқот карда 

бошад...Андешаҳои онҳоро бо забони фаҳмо, равшан ва барои 

шогирдон ҷолиб баён мекард. Ва он андешаҳоро бо фарҳанги 

ахлоқии халқи тоҷик муқоиса менамуд. Мисолҳо меовард ва илова 

мекард: Ҳамин тур нест бачаҳо? Мо ҳама бо як овоз тасдиқ 

мекардем.  

Ҳамкурси мо Эргаш Қосимов ки ҳоло ҳам дар ноҳияи Ваҳдат 

зиндагӣ мекунад, баъзан аз дарсҳо дер мемонд. Сардори синф 

Ғоибов Ғолиб боре ба ӯ гуфт: Эргаш, барвақттар аз хоб хезӣ 

намешавад, ки имрӯз ҳам дер мондӣ? Эргаш бо табассум ва бо як 

навъ бепарвоии хоси худаш ҷавоб дод:  

-Барои ман ба дарси Устод Аслонов расам шуд. Аз дарси 

дигарон дида хоби ширини саҳарӣ барои ман муҳимтар аст! Устод 

дар имтиҳонгирӣ хеле саховатманд буд. Мехост, ки ҳама баҳои хубу 

аъло гиранд. Саволҳоро тарзе медод, ки ғофилтарин донишҷӯ ҳам 

метавонист ҷавоби онро пайдо намояд. Имтиҳони мо аз фанни 

таърихи фалсафа дар фасли тобистон иттифоқ афтод. Рӯзи имтиҳон 

пеш аз ҳама Ғолиб, Олимхон, Юнус ва Саиднуриддин даромада, 

имтиҳон супориданд. Ҳама шоду хурсанд буданд. Сазовори баҳои 

аъло гардиданд. Мо ҳама рӯҳбаланд шудем. Дар ин навбат ман 

шахси панҷум будам. Саволи ман ба файласуфони Юнони қадим 

дахл дошт. Ҷавоб додам. Устод, пешониашро молиш дода гуфт: 

Шогирд, баҳои чор монам Шумо розӣ мӣ? Гуфтам: Устод, мехоҳам 

ба саволҳои иловагӣ ҷавоб диҳам. Гуфт, майлаш. Савол: 

Диалектикаи Гераклит аз диалектикаи Марксистӣ чи фарқ дорад? 

Гуфтам: Асоси диалектикаи Гераклит бар мушоҳидаҳои одии 

зиндагӣ такя мекард. Дар сурате, ки диалектикаи марксистӣ бар илм 
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ва таҷрибаи таърихии башарият такя мекунад. Гуфт: Ин ҷавобатонро 

дар асоси кадом сарчашмаҳо мегӯед? Гуфтам: доир ба Гераклит 

китоби “Материалисты Древней Греции”-ро (Нашри Москва 1955), 

240с хондаам. Ва дар бораи диалектикаи марксистӣ китоби як 

донишманди урупоӣ Николай Ирибаджаковро низ бо номи 

“Современные критики марксизма. Философско-социологические 

проблемы борьбы против современного антимарксизма” (Москва 

1962), 620 саҳ, мутолиа намудам. Гуфт: Майлаш, ба хотири саволи 

иловагӣ баҳоятон панҷ. Марҳамат, дигарҳоро гӯед дароянд. Ҳоло 

баъди панҷоҳ сол ин ҳодисаро чунин мефаҳмам, ки масъала,  

масъалаи доноии мо набуд. Балки Устод аз рӯи дарёдилӣ пеш аз ман 

чор нафарро баҳои аъло гузошт. Баъд дар навбати ман мулоҳиза 

кард, ки дар курси мо ҳамагӣ 10 нафар мехонад. Агар ҳамаро баҳои 

панҷ гузорад, дар деканат “проблема” эҷод мешавад, ки: чаро ҳама 

панҷ гирифтаанд?”. Бо эҳтимоли қавӣ Устод ба хотири хурдагириҳои 

маъмулии деканҳо хост ки адади панҷгирҳоро камтар кунад, то дар 

деканат мушкилӣ эҷод нашавад. 

Ростӣ ин аст, ки дониши ҳамаи мо шогирдони шӯъбаи арабӣ 

хеле хоксорона буд. Ва ба баҳои аъло намеарзид. Вале Устод барои 

дилбардории мо аксарияти курсро баҳои аъло гузошт. 

Баъди хатми Университет, Устодро борҳо мулоқот кардам ва 

боре ба муносибати 60 солагиаш аз тариқи телевизиони ҷумҳурӣ 

суханронӣ намудам. Фазилатҳои Устод фаровонанд. Вале бахилиҳо 

ва ҳасодатҳои аҳли замон аз он фаровонтар. Миқдор муҳим нест, ба 

гуфти Ибни Сино “мо ба сифат арзиш қоилем”. Бо гузашти рузгор 

фазилатҳои Устод бар ҳасодатҳои ҳамзамонон миқдоран ҳам афзун 

хоҳанд гашт. Бо як калима: Устод Маҳкам Аслонов то имрӯз дар 

хотири мо шогирдон чун Устоди намунавӣ боқӣ мондааст ва боқӣ 

хоҳад монд. Қарзи шогирдӣ ин аст, ки мо ҳамеша хотираи ӯро дар 

дил азиз ва арзанда нигоҳ дорем.  
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Лаҳзае бо Устод Маҳкам Аслонов (дар мобайн), Донишгоҳи 

техникии Тоҷикистон ба номи Муҳаммад Осимӣ 

 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



Илм ва Љомеа 

 

204 

 

Нурмуҳаммад Одинаев  

ходими илмии Институти забон ва 

адабиёти ба номи Рӯдакӣ 

 

ДОНИШМАНДИ ПӮЁ ВА МУҲАҚҚИҚИ ҶӮЁ 

(чанд мулоҳиза дар атрофи муҳаққиқи муосири миллӣ, 

устод Ҷамолиддин Саидзода) 

 
Дар ҷомеаи муосир на фақат тамаддунҳо, балки фарҳангҳо, 

ҷараёнҳои сиёсиву иҷтимоӣ, динҳо, мазҳабҳо, ақидаҳо ва соири  

равандҳои ҷомеа метавонанд ба бархӯрд ё ба истилоҳи дигар, ба 

гуфтугӯ оянд. Зеро таҷрибаи ҷаҳонӣ нишон дод, ки ягон соҳа ба 

сари  худ мустақил ва бидуни робита бо дигар соҳаҳо вуҷуд 

дошта наметавонад. Муҳаққиқон зарурати бархӯрди мантиқии 

тамаддунҳо ва созиши ҷавомеи мутамаддинро асли воқеиёти 

имрӯзӣ талаққӣ карда, бар он ишора намудаанд, ки гуфтугӯи 

тамаддунҳо ва фарҳангҳо роҳро барои табодули афкор, 

ҳамгиройӣ ва барҳам задани сӯитафоҳумот ҳамвор месозад. Ин 

нуқтаназар моро ба натиҷае мерасонад, ки дар раванди гуфтугӯи 

тамаддунҳо ба ҳам омадан ва ё бархӯрди масоили гуногун 

вобаста ба соҳаҳои муайян як амри воқеӣ хоҳад буд. Дар замоне, 

ки  соҳаи техникаю технология бештар бартарӣ пайдо кардааст, 

дар зери мафҳуми “тамаддун”, фақат масъалаҳои фарҳанги 

техникиро фаҳмидан  ба мақсад мувофиқ намеояд. Бархӯрди 

масъалаҳои  ахлоқӣ, динӣ, фалсафӣ, адабӣ, тарбиявӣ, иттилоотӣ 

ва ғайра низ метавонад дар бархӯрди тамаддунҳо ҷойгоҳи худро 

дошта бошад. Зеро бархӯрду мубодилоти гуногуни фикрию 

ақидатӣ боиси зуҳури “фикрии вежае” мегардад. Бо ин мақсад, 

аксари муҳаққиқони соҳаҳои гуногун кӯшидаанд, мушоҳидаю 

таҷрибаҳои худро дар корхонаи соҳаҳои дигар баррасӣ намоянд, 

то ки ба натиҷаи барои ҷомеа муҳим дастёб гашта бошанд.  

Дар муҳити Тоҷикистони азизи мо чунин бархӯрдҳои илмиро 

дар пажӯҳиши баъзе муҳаққиқони нуктасанҷ ба мушоҳида 
гирифтан мумкин аст. Масалан, академик Зафар Усмонов дар 
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натиҷаи истифодаи баъзе шеваҳои риёзӣ дар тадқиқи масоили 

гуногуни забоншиносӣ, соҳаи наверо бо номи лингвистикаи 

иттилоотӣ фаъол намуда, дар ин ришта пажӯҳишҳои зиёдеро ба 

анҷом расонид. Яъне,  истифодаи усулҳои тадқиқи  илмҳои табиӣ 

дар ҳалли масоили гуногуни  забоншиносиии муосир боиси ба 

вуҷуд омадани натиҷаҳои нисбатан дақиқ ва воқеӣ  мегардад.   

Муҳаққиқ ва адабиётшиноси фаъол ва  сермаҳсул Ҷамолиддин 

Саидзода дар фаъолияти илмии худ бар он талош намудааст, ки 

шеваҳои тадқиқоти илмиро дар ҳар соҳаи ба ӯ мувофиқ санҷида, 

натиҷаи онро дар шакли мақола ё рисолаи илмӣ пешниҳод 

намояд. Ӯ дар соҳаҳои гуногун тадқиқоти пурарзиш анҷом 

додааст ва натоиҷи пажӯҳиши ӯ мавриди эътирофи чандин 

муҳаққиқони варзида қарор гирифтааст. Агар ба майдони илм 

Ҷамолиддин Сайидзода ҳамчун педагог ворид шуда бошад, 

минбаъд ӯ масоили педагогиро дар соҳаҳои адабиётшиносӣ, 

забоншиносӣ, назмшиносӣ, нақди адабӣ ва амсоли инҳо  

мавриди татбиқ қарор додааст. Академик Маҳмадулло 

Лутфуллоев дар яке аз нигоштаҳои худ ин паҳлуи фаъолияти 

илмии Ҷамолуддин Саидзодаро ба мушоҳида гирифта, чунин 

хулоса кардааст: “...Ҷамолиддин Саидзода бештар дар ду самт 

қалам меронад: яке адабиётшиносӣ, дигаре педагогика ва дар ҳар 

ду ҳам комёбу дастболост. Мунаққидону адабиётшиносон барои 

асарҳою тақризҳои пурмазмуну ширадораш, омӯзгорону 

мушовирон барои мақолаҳои таълимию раҳнамояш эҳтиромаш 
мекунанд”1.   

Дар ҳақиқат, Саидзода дар ин ду соҳаи муҳим рисолаю 

мақолаҳои  зиёде таҳия намудааст, ки дар ҳар як нигоштаи ӯ 

бархӯрд ва омезиши масоили адабиётшиносӣ ва педагогикаро ба 

мушоҳида гирифтан мумкин аст. Ин гуна таҷрибаро мо дар 

фаъолияти илмии бисёр муҳаққиқони соҳаи адабиётшиносӣ дида 

метавонем. Профессор Шарифҷон Ҳусейнзода яке аз 

пажӯҳишгарони адабиёти тоҷик дар солҳои 80-ум китоби дарсии 

“Адабиёти тоҷик”- ро барои синфи 8-уми макотиби миёна таҳия 
 

1 Лутфуллоев М. Шеър далели гуфтори ӯст. //Сорбони илм.  –Душанбе, 2012. С. 11. 
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намуданд, ки то ҳол назири худро надорад. Шахсияти 

Ҷамолиддин Саидзода, ки аз роҳи омӯзиши масоили соҳаи 

педагогика ба таҳқиқи мушкилот ва муаммоҳои адабиётшиносии 

муосир иқдом намудааст, боиси эътироф ва эҳтиром мебошад.  

Саидзода рисолаи  номзадии худро ба таҳқиқи вижагиҳои 

таълимии  эҷодиёти шоири бузурги тоҷик Соиби Табрезӣ 

бахшида, онро соли 1995 чун тадқиқоти алоҳидаи 

адабиётшиносӣ таҳти унвони “Соиб – шоири халоқулмазомин” 

ҷамъбаст ва чоп намуд.  Тадқиқоти мазкур ҳамчун кори илмии 

ҷамъбастшуда аз муқаддима,  се боб  ва  понздаҳ зербоб иборат 

мебошад, ки он дар се самт вижагиҳои ашъори Соиб, 

баҳрабардории Соиб аз шоирони пешин ва ҳузури Соиб дар 

шеър ва адаби Мовароуннаҳр мавриди баррасӣ қарор медиҳад. 

Заминаи донишҳои педагогӣ ба Саидзода имкон додааст, ки аз 

эҷодиёти Соиб бештар вижагиҳои ахлоқиро ҷустуҷӯ намояд. 

Худи муҳаққиқ ин масъаларо дар раванди таҳқиқ борҳо таъкид 

менамояд: “Зимнан бояд гуфт, ки Соиб бештар ба халқи 

мазомини ахлоқӣ даст задааст ва осораш мамлӯ аз мазмунҳои 

ахлоқиву таврбиявӣ мебошад”2. Интихоби масъалаи ахлоқ дар 

эҷодиёти Соиб, аз як ҷониб, ба таваҷҷуҳи Саидзода ба донишҳои 

педагогӣ бастагӣ дошта бошад, аз ҷониби дигар, муҳаққиқ хеле 

дақиқ дарёфтааст, ки дар ғазалиёти шоир аз мазмунҳои дигар 

дида, масъалаи ахлоқ муҳимтар ва барҷастатар мебошад. Ин 

хулосаи муҳаққиқро бештари донишмандон, аз ҷумла Аҳмад 

Суҳайли Хонсорӣ, Хусрави Фаршедвар, Абдулҳусайни  

Зарринкӯб, Муҳаммадамини Риёҳӣ ва дигарон таъкид кардаанд.  

Ин ҷо месазад, андешаи донишманди шаҳири эронӣ 

Абдулҳусайни Зарринкӯбро оварем, ки ин вижагии шеъри 

Соибро ба мушоҳида гирифтааст: “Аҳамияти ӯ бештар барои 

ғазалҳои ӯст. Баъзе абёти ин ғазалҳо шоҳкори завқу андеша аст. 

Дар бештари ин абёт шоир латифтарин нукоти ахлоқиро бо 

кӯмаки амсол-амсоле, ки аз ҷузъиёти зиндагии ҷорӣ гирифтааст, 
 

2 Саидзода Ҷамолиддин. Соиб – шоири халлоқулмазомин. – Душанбе, 2015. С. 27. 
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рӯшан мекунад...”3. Саидзода масъалаи ахлоқиро ҳамчун як 

рукни побарҷои тарбия баррасӣ менамояд ва дар ҳар ҳолат 

кӯшиш мекунад, ки масъалаи мавриди назар дар бастагӣ бо сатҳу 

сифати тарбиятии хонандагони муассисоти таҳсилоти миёнаи 

умумӣ арзёбӣ гардад. Барои тақвият ва таъсиррасонии хулосаҳои 

худ муҳаққиқ аз эҷодиёти Соиб шоҳбайтҳоеро интихоб 

намудааст, ки онҳо дар ташаккули ҷаҳонбинии ҳар доништалаб 

муассир буда метавонанд.  

Шахсияти Соиб ва мушаххасоти эҷодиёти ӯ боис гардидааст, 

ки масъалаи сабки ҳиндӣ ва эҷодиёти намояндагони он ба  яке аз 

паҳлуҳои фаъолияти илмии муҳаққиқ бадал шавад. Аксари 

намояндагони сабки ҳиндиро хонандаи имрӯзаи тоҷик тавассути 

мақолаю рисолаҳои илмии Саидзода шинохта, аз эҷодиёти онҳо 

баҳраҳо мебарад. То имрӯз Саидзода зиёда аз 40 мақолаи илмӣ 

доир ба эҷодиёти намояндагони сабки ҳиндӣ Калими Кошонӣ, 

Фиғонӣ, Назирӣ, Соиб, Урфӣ, Шавкат, Зуҳурӣ, Толиби Омулӣ, 

Носиралии Сарҳиндӣ ва дигарон интишор намуда,  вижагиҳои 

сабки ҳиндиро дар шеъри ин шоирон кашф ва ошкор намудааст.  

Саидзода дар тамоми нигоштаҳояш ба ҳунари маъниофарии 

шоирони классик ва муосир таваҷҷуҳи махсус зоҳир менамояд ва 

бар он мекӯшад, ки вижагиҳои суханофаринии ҳар як суханварро 

нишон диҳад. Масалан, дар рисолаи “Сувари хаёл дар шеъри 

Рӯдакӣ”  муҳаққиқ аз шеъри устоди шоирони форсигӯй 

дурдонаҳои маъниро дарёфта, нишон медиҳад, ки устод Рӯдакӣ 

дар эҷоди маъниҳои бикр ва мазмунҳои тоза аз тамоми шуарои 

давру замон боло меистад, зеро маъниҳои офаридаи  шоир хеле 

зинда, дастрас, даркшаванда ва воқеӣ мебошанд.  Ин гуна 
ибтикороти шоири тирачашми равшанзамир метавонад барои 

шоирони имрӯз сабақи муҳим бошад. Зеро дар адабиёти муосир 

шоироне ҳаваси маъниофарию тасвирсозӣ менамоянд, ки ашёву 

чизҳои тасвиршавандаи онҳо дар олами хаёл воқеияти худро гум 
мекунанд ва хонандаро аз олами шеър дилгир карда, аз китобу 

китобхонӣ тадриҷан канор мебаранд. Барои он ки ин анъана дар 
 

3 Соиб ва сабки ҳиндӣ. -Теҳрон, 1371. С.80.  
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адабиёти муосир ривоҷ пайдо кунад, муҳаққиқ шеъри Бозор 

Собирро чун намуна мавриди пажӯҳиш қарор медиҳад. Вобаста 

ба мавзӯи мавриди тадқиқ муҳаққиқ дар ду рисолаи пурарзиши 
худ “Бозор Собир-тасвиргари бузург”(2009)  ва “Бозор Собир-

бонии тарзи хаёл”  шеъри  устод Бозорро мавриди таҳқиқи 

доманадор қарор медиҳад. Муҳаққиқ пас аз баррасиҳои зиёд ба 

хулоса меояд, ки  Бозор Собир дар адабиёти муосири тоҷик чун 

Нодири Нодирпур бо тасвирҳои шоиронааш  метавонад барои 

навқаламон шоистаи пайравӣ бошад ва шеъраш, онҳоеро, ки дар 

олами тахайюлот роҳ меҷӯянд, раҳнамоӣ намояд. 

Ҷамолиддин Саидзода дар шинохти Мавлавӣ ва осори 

гаронқадри ӯ мақолаҳои зиёде нигошта, дар ҳамоишу 

чорабиниҳои илмӣ бо гузоришҳои  баҳснок ва пурмуҳтаво 

иштирок намудааст. Ӯ яке аз аввалин муҳаққиқоне мебошад, ки 

бар муқобили “Румӣ” унвон кардани Мавлоно баромада, бо 

санадҳои илмӣ зодаи шаҳри Балх будани вайро собит намудааст. 

Ин иқдоми Саидзода минбаъд дар тамоми марказҳои 

мавлавишиносӣ эътироф гардида, мавриди эътибори аҳли таҳқиқ 

қарор гирифт.  

Саидзода дар шинохт ва муаррифии шеър ва мусиқии  

муосири Афғонистон ва Эрон ҷустуҷӯҳои муҳими  илмӣ ба анҷом 

расонидааст. Рисолаи пурарзиши ӯ таҳти унвони “Нигоҳе ба 

шеър ва мусиқии муосири Афғонистон”(2012)  на фақат шоирони 

муосири кишвари ҳамсояро ба мо ошно мекунад, балки 

ҳамзамон ашъори Халилуллоҳи Халилӣ, Беранги Кӯҳдоманӣ, 

Қорӣ Абдулло, шоирони муборизи ин ҳавзаи шеъри дарии 

форсиро бо ашъори Рӯдакӣ, Иқбол, Лоҳутӣ ва амсоли инҳо 

муқоиса менамояд ва ба хулоса меояд, ки умумияти фарҳангӣ 

имкон додааст, ки ашъори саромадони шеъри форсӣ дар 

ташаккули адабиёти Афғонистон таъсири амиқ расонад.  

Муқоиса намудани ашъори шоирон як вижагии хоси 

фаъолияти илмии Ҷамодиддин Саидзода мебошад.  Муҳаққиқ бо 

ин усул баҳрабардории шоиронро аз шеъри пешиниён нишон 

дода, ба хулосае меояд, ки ин баҳрабардориҳои шоирон аз 

тақлид ва пайравии кӯр-кӯркурона орӣ буда, як василаи 
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ташаккули равандҳои адабӣ ба ҳисоб меравад. Масалан, 

муҳаққиқ дар рисолаи “Соиб-шоири халлоқулмазомин” аввалин 

таъсири  шоирони пешин, чун Фиғонӣ, Толиб ва Калимро ба 

эҷодиёти Соиб нишон медиҳад ва дар боби дигар ҳузури Соибро 

дар шеър ва адаби Мовароуннаҳр, хосатан дар эҷодиёти устод 

Айнӣ ва Турсунзода хеле равшан баррасӣ менамояд. Дар зимн, 

дар шеъри устод Лоиқ ҳам таъсири Соибро бештар ба мушоҳида 

гирифтан мумкин аст.  

Масоили нақди адабии муосир аз назари Ҷамолиддин 

Саидзода берун намондааст. Ӯ дар мақолаи “Нақди солим ва 

носолим”  вазъи нақди адабиро дар чанд соли охир мавриди 

баррасӣ қарор медиҳад ва ба хулосае меояд, ки маҳз дар 

саҳифаҳои матбуоти даврӣ зиёд шудани нақди носолим ва 

ғайривоқеӣ боис гаштааст, ки адабиёти муосир хонандаи худро 

аз даст дода, бозори асарҳои беарзишро зиёд карда истодааст.  

Агар ба феҳрасти мақолоти Ҷамолиддин Саидзода таваҷҷуҳ 

намоем, маълум мегардад, ки ӯ дар бораи вижагиҳои хоси 

шоирони бузурги тоҷик, чун Рӯдакӣ, Фирдавсӣ, Носири Хусрав, 

Мавлоно, Ҳофиз, Бедил ва дигарон мақолаю рисолаҳои алоҳида 

таҳия намудааст. Ӯ муаллифи 500 мақолаи илмӣ ва 45 рисолаи 

тадқиқотӣ мебошад, ки дар аксари онҳо масоли худшиносии 

миллӣ ва ваҳдати мардуми тоҷик дар мадди аввал қарор доранд.  

Саидзода дар ҳар тадқиқоти худ  мекӯшад, аз эҷодиёти шоирони 

гузашта ва имрӯза нуктаҳоеро мавриди таваҷҷуҳ қарор бидиҳад, 

ки онҳо дар баланд бардоштани рӯҳи худогоҳии миллӣ мусоидат 

карда тавонанд. Маҳз ҳамин сифати шахсиятӣ устод Саидзодаро 

миёни хонандаи тоҷик ва табақоти гуногуни ҷомеа соҳибэҳтиром 
намудааст. Зиёда аз ин, барои Саидзода манфиати миллат ва 

ҳимояи адолати таърихӣ дар нисбати тоҷикон муҳимтар аз ҳама 

гуна талошҳои бебунёд мебошад. Ӯро қисмати пурфоҷеаи миллат 

ҳамеша ба андеша мебарад ва сабабҳои мушкилоти ҳувиятӣ ва 

шикасти рӯҳи миллиро на аз таърихномаҳои бардурӯғ, балки аз 

эҷодиёти Фирдавсӣ барин мутафаккирони бузург ҷустуҷӯ 

мекунад. Ӯро ҳамеша ин шоҳбайти Фирдавсии бузург ба қаъри 

андешаҳо мекашад: 
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Ба Яздон, ки гар мо хирад доштем, 

Куҷо ин саранҷоми бад доштем. 

Саидзода баҳри посух ба ин суоли бузургон китоб ба даст 

мегирад ва давот дар сари сатрҳои таърихи пурфоҷеаи миллат 

равон мекунад, зеро ягона ҳамрози ӯ дар ин лаҳзаҳо танҳо китоб 
асту давот, ки мехонаду менигорад, то миллати худро аз 

фоҷеаҳои таърих огоҳ ва насли имрӯзро ба роҳи созандагию 

худшиносӣ раҳнамун созад. 

Месазад, ки заҳматҳои ин ноқиди сухан ва ровии қиссаҳои 

пуршикасти миллат дар мақомоти боло қадрдонӣ шавад ва 

нисбати меҳнати пурсамари нимасрааш масъулин бетафовут 
набошанд.  
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 ТАҲИЯ ВА ТАҚРИЗ 

 

 Аъзам Раҳнаварди Зарёб 

(Адиби Афғонистон) 

 

ШАРИАТ ВА СУННАТ ДАР БАРОБАРИ ТАҶАДДУД 

(Гуфтугӯ бо Раҳнаварди Зарёб дар бораи сайри таҷаддуд дар 

Афғонистон. Гуфтугӯ аз Сируси Алинажод) 
 

Ҷунбиш ё наҳзати таҷаддуду таҷаддудхоҳӣ дар кишварҳои 

Шарқи Наздику Миёна, ба вижа дар кишварҳои ҳавзаи 

форсизабон дергоҳест, ки мавриди бознигарии пажӯҳишгарон 

қарор гирифта, заминаҳои айнӣ ва зеҳнии он, побарҷоии 

суннатҳои мазҳабиву қабилавӣ ва хурофоту ҷаҳолат дар 

ақибмондагии ҷомеа, гузашта аз ин, иллатҳои нокомиву 

шитобзадагии таҷаддудхоҳон дар таҳаққуқи ормонҳои наҷиби 

хеш арзёбӣ мегардад. Барои дарёфти муштаракоту вижагиҳои 

ҳаракати ҷадидӣ дар Осиёи Миёна бо ҷунбиши таҷаддудхоҳӣ дар 

кишварҳои ҳамҷавору ҳамзабон, дар навбати аввал зарур аст, 

раванди ин ҷунбиш дар Эрону Афғонистон мавриди мутолиа 

қарор гирад. Аз ин рӯ , барои касби иттилоъ, аз фоида холӣ нест, 

то мусоҳибаи доманадори нависандаи маъруф ва пажӯҳишгари 

варзидаи риштаи адабу фарҳанги Афғонистон Аъзам Раҳнаварди 
Зарёб, ки соли 2005 бо хабарнигори барномаи форсии радиои БИ 
БИ СИ (ВВС) Сируси Алинажод перомуни таърихчаи 

таҷаддудхоҳӣ дар Афғонистон анҷом додааст, хидмати 

хонандагони гиромии маҷаллаи вазини “Илм ва Ҷомеа” бо 

андаке тавзеҳоти зарурӣ дар қавсайн пешкаш гардад.  

- Мехоҳем миқдоре роҷеъ ба таърихи тафаккур дар 

Афғонистон ҳарф бизанем. Намедонам, ки метавон аз таҷаддуд 

дар Афғонистон суҳбат кард ё на, вале агар битавон, мехоҳам 

бипурсам таҷаддуд дар Афғонистон аз чӣ замоне шурӯъ шуд ва чӣ 

масиреро тай кард ва ба чӣ мавонее бархӯрд? 

- Агар бихоҳем ба суоли таҷаддуд посух гӯем бояд ду 

паҳлуро дар назар бигирем. Паҳлуи моддӣ ва паҳлуи маънавӣ: 
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тамаддун ва фарҳанг. Тамаддунҳои ғарбӣ дар кишварҳои шарқӣ 

хеле зуд тавонистанд роҳ биёбанд, аммо фарҳанге, ки 

тамаддунро ҳамроҳӣ кунад ақиб монд. Нарасид, дер расид ва ё то 

кунун ҳам нарасидааст. Робитаи фарҳангу тамаддун чист? Худи 

тамаддун чист? Ба ақидаи ман тамаддун талоши одамӣ барои 

осон сохтани зиндагист. Барои мисол, одамӣ хост фосилаҳоро  

кӯтоҳ бисозад, дар натиҷа мошинро сохт. Талоши одамӣ барои 

кӯтоҳ сохтани фосилаҳо мошинро ба вуҷуд овард. Аммо вақте 

мошин ба вуҷуд омад, лозим буд, ки ду мошин ба ҳам тасодуф 

накунанд (барнахӯранд – О. Х), лозим буд ин мошин 

маҳдудиятҳоеро бипазирад. Дар натиҷа муқаррароти ронандагӣ 

ба вуҷуд омад, ки дар воқеъ фарҳанги ронандагист. Яъне, мошин 

аввал ба вуҷуд омад, ки унсури тамаддун аст, баъд муқаррароти 

ронандагӣ ба вуҷуд омад, ки фарҳанги марбут ба мошин аст. 

Шумо мебинед, ки мо охирин мудели мошинҳоро дар Кобул 

дорем, аммо фарҳанги ронандагӣ надорем. Фарҳанг бо мошин 

якҷо намеояд. Бад-ин сон ҳама ҷанбаҳои тамаддун ба кишварҳои 

шарқӣ, аз ҷумла Афғонистон омад, вале фарҳанги он наёмад. 
Тамаддунро ворид карда метавонем, аммо бисёр душвор аст, ки 

мо фарҳангро ворид кунем. Фарҳангро ворид карда 
наметавонем.   

Вақте мо сари мудерните (модернизатсия, яъне 

таҷаддудгароӣ, ё асришавӣ – О.Х) суҳбат мекунем, дар 

Афғонистон мазоҳири моддии мудерните  омад, яъне сохтмонҳо, 

барқ, мошин, корхонаҳо ва хиёбонҳои мудерн. Аммо ин 

мазоҳири тамаддун бо як фарҳанги бегона бархӯрд кард. Чун 

фарҳанги худаш ҳамроҳаш набуд. Дар натиҷа, байни фарҳангу 

тамаддун тазод ба вуҷуд омад ва ин тазод то ҳанӯз вуҷуд дорад. 

- Ба лиҳози торихӣ аносури тамаддун аз чӣ замоне вориди 

Афғонистон шуд? 

- Агар иштибоҳ накарда бошам нахустин бор дар замони 

Амир Шералихон мазоҳири аввалияи тамаддун ба вуҷуд омад, 

яъне эҳтимолан дар ҳудуди соли 1860. Аввалин нашрия ба номи  

“Шамсуннаҳор” дар ҳамин замон ба мошин табъ мешуд. Низоми 

аскарӣ (низомномаи сарбозӣ – О.Х) дар ҳамин замон ба вуҷуд 
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омад ва баъзе корхонаҳо дар ҳамин замон эҷод шуд. Вале дар ин 

замон ҳама чиз омодаи як навъ хараҷу мараҷ буд. Ҳама чиз ба 

вазъияти иҷтимоии Афғонистон бармегашт. Яъне чӣ? Бояд 

маънии ин ҳарфро то ҳадде рӯшон кунам. 

Вақте Аҳмадшоҳ мурд (16.X.1772 - О. Х) писараш Темуршоҳ 

подшоҳи Афғонистон шуд ва як импературии васеъро ба мерос 

гирифт. Ин импературӣ аз Деҳлии нав оғоз мешуд ва то Машҳаду 

Нишопур мерасид. Дар ҷануб то Халиҷи Форсу баҳри Ҳинд ва 

дар шимол то рӯди Ому. Аммо Темуршоҳ тавоноиҳои падарашро 

надошт. Айёш буд. Дар Ҳирот парвариш ёфта буд, ки маркази 

фарҳангӣ буд. Дафтари шеър дошт, занҳои мутаадид дошт. Вақте 

Темуршоҳ мурд ба як ривоят 24 ва ба як ривоят 30 писар аз ӯ 

барҷо монд. Пас аз ӯ ҳар як аз ин писарон даъвои подшоӣ 

доштанд. Дар натиҷа, аз соли 1793, ки соли марги Темуршоҳ аст, 

то замони амир Абдураҳмонхон Афғонистон як майдони ҷанги 

доимӣ буд. 

Амир Шералихон дар ҳамин давра ба подшоҳӣ расид, аммо 

дар баробари бародарон шикаст хӯрд ва ба Ҳинд паноҳ бурд. 

Баъд аз чанд сол баргашту ба подшоҳӣ расид, вале дар подшоҳии 

дуввум бо мухолифати, англисҳо рӯ ба рӯ шуд. Иштибоҳе, ки 

кард ин буд, ки фикр мекард русҳо ба кумаки ӯ меоянд ва 

эҳтимолан, русҳо ба ӯ ваъдаҳое дода буданд. Вақте равобит ба 

англисҳо хароб шуд ва онҳо шурӯъ ба амалиёи низомӣ карданд, 

ба вилояти Балх рафт, ки аз русҳо кумак бигирад. 

Муттаасифона, дар шаҳри Мазори Шариф бемор шуд ва ҳамон 

ҷо даргузашт. Ба ин тартиб фотиҳаи мудернсозии (навсозӣ, 

таҷаддуд – О. Х) Афғонистон хонда шуд. 

Пас аз ӯ англисҳо писараш Муҳаммад Яъқубхонро, ки дар 

зиндон буд, ба тахт нишонданд ва як манёври низомӣ ба ӯ нишон 

доданд, ки ӯро сахт ба ҳарос андар сохт. Чун дар замони падар 

солҳо дар зиндон ба сар бурда буд, аз назари равонӣ бисёр заиф 

шуда буд. Дигар ҳарчӣ англисҳо мегуфтанд, имзо мекард. Ҳамин 

“хатти (марзи – О.Х.) Диюранд”, ки имрӯз байни Афғонистону 

Покистон маҳали мунозиа аст, дар воқеъ имзои Муҳаммад 

Яъқубхон аст. Ӯ подшоҳ буд, вале ҳамаи умур ба дасти 
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намояндаи англисҳо дар Кобул буд. Ин вазъият барои мардум 

хушоянд набуд. Ғозиҳо ҷамъ шуданд, ки амирро қабул надорем, 

англисҳоро қабул надорем. Дар Кобул як ҷиргае (шӯрое – О.Х.) 

сурат мегирад ва қиём мешавад ва ҷанг мешавад ва англисҳо 

шикаст мехӯранд. 

Амир Абдураҳмонхон, ки дар соли 1880 ба подшоҳӣ расид, 

англисҳо номашро амири “Фӯлодинирода” гузоштанд, ба 

хушунати тамом кор кард. Саросари кишварро ба қабза 

даровард. Марзҳоро таъйин ва мушаххас сохт, аз ҷумла сарҳадот 

бо Эронро. Худаш дар китоби “Тоҷ-ут-таворих” менависад: 

“Аввалин коре, ки мехостам бикунам ин буд, ки марзҳои 

Афғонистон таъйин шавад”. Мисол мезанад, ки вақте шумо 

мехоҳед хона бисозед, аввал атрофашро девор мекунед, ки 

маҳфуз бошад. Ман ҳамон корро кардам. Ҳамон корро кард ва 

баъд дар дохили ин марз ҳарчӣ хост бар сари мо овард. Як 

низоми пулисии аҷибе ба роҳ андохт. Масалан, дар Қандаҳор 

зане буд, ки ҳама хонҳо ва мулуки тавойиф аз ӯ ҳарос доштанд. 

Ба хотири ин ки ҳар коре, ки мешуд ба амир гузориш медод. Дар 

натиҷа волии аслии Қандаҳор ин зан буд. Эъдому сиёҳчол 

(зиндон – О.Х.) ва ҳукумати бисёр мутамарказ. Ӯ дар соли 1901 

мурд ва он қадр тарсу раъб дар дили мардум офарида буд, ки то 

як ҳафта касе ҷуръат намекард бигӯяд: амир Абдурраҳмонхон 

мурда аст. Пас аз ӯ Ҳабибуллохон ба подшоҳӣ расид ва дар тӯли 

як саду ҳафтод сол ин аввалин подшоҳест, ки бидуни дарди сар 

ба подшоҳӣ мерасад. Чун падараш як кишвари бо инзибот (бо 

низому тартиб - О.Х) ба вуҷуд оварда буд, ки вақте ӯ ба подшоҳӣ 

расид, касе дигар нафас кашида натавонист. Ҳоло ин 

Ҳабибуллохон як сарзамини орому мутеъ дар ихтиёр дошт. 

Сафаре ба Ҳинд кард ва дар Ҳинд мазоҳири тамаддунро дид. 

Вақте пас омад аввалин мадрасаи мудернро дар Афғонистон эҷод 

кард. (Мадрасаи Ҳабибия, ки бо номи литсеи Ҳабибия маъруф 

аст ва соли 1903 таъсис шудааст – О.Х). Мактаби низомӣ ва 

баъзе корхонаҳо эҷод кард.      

Банди (истгоҳи – О.Х.) барқ эҷод кард, сохтмонҳои модерн 

сохт ва роҳҳои модерн ба вуҷуд овард. Аммо ин мадрасаи 
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Ҳабибия як дарди сар шуд барои ӯ, ба хотири ин ки, ҷунбиши 

аввали Машрутият (ҳаракат барои қабули Қонуни асосӣ ё 

конститутсияхоҳӣ – О.Х) аз ҳамин мадраса оғоз шуд. Гурӯҳе ба 

вуҷуд омаданд, ки хоҳони машрута буданд. Ба инҳо 

машрутахоҳони аввал мегӯянд. Дар воқеъ ин унсури дуввуми 

таҷаддуд, ки фикр ё фарҳанг бошад, дар ҳамин замон рӯй нишон 

дод, яъне машрутият. Амир бояд қудраташ маҳдуд бошад, бояд 

ислоҳот шавад ва махсусан, озодии Афғонистон ҳосил шавад (то 

соли 1919 Афғонистон дар сиёсати хориҷӣ тобеи Англия буд – 

О.Х.) Амир Ҳабибуллохон ҳам ҳамон равобити падару 

падаркалонашро ба англисҳо дошт, ки дар масоили дохилӣ озод 

буд ва дар масоили хориҷӣ бояд ба англисҳо машварат мекард. 

- Оё машрутахоҳон алайҳи подшоҳ, ки то ҳадде модернсозӣ 

карда буд, иқдоме ҳам карданд? 

- Ин машрутахоҳон дар садад шуданд, ки амирро терур 

кунанд, вале хабарчинҳо хабарро ба амир расонданд. Дастур 

дод, ки инҳо дастгир шаванд ва иддае аз онҳо ба тӯп парранда 

шаванд. Иддаи дигарро зиндонӣ карданд ва ин дар соли 1909 

буд. Ҷунбиши машрутияти аввал шикаст хӯрд ва амир то соли 

1919 подшоҳӣ кард. Дар ин муддат ҷунбиши дуввуми Машрутият 

дар Афғонистон ба вуҷуд омада буд, ки бар хилофи Машрутаи 

аввал як шоҳзодаи Афғонистон ҳам дар он саҳм дорад ва ӯ 

Амонуллохон аст. Як теъдод аз дарбориҳо ҳам дар ин ҷунбиш 

саҳм доранд. Инҳо амирро монеи мақосиди худ мебинанд. Дар 

натиҷа шаҳзода Амонуллохон касонеро маъмур мекунад, ки 

падарашро террор кунанд. Вақте амир дар шикоргоҳи Каллагӯш 

дар Ҷалолобод, шаб дар хаймаи худ хобида буд, яке аз дарбориён 

дохили хайма шуд ва амирро бо тӯфангча ба қатл расонд. Чанд 

рӯз баъд, Амонулло, ки подшоҳ шуда буд, бо як ҳаракати бисёр 

эҳсосотӣ, яъне бо як шамшери бараҳна дар майдони Кобул дар 

байни марду зоҳир шуд ва ба мардум ваъда дод, ки ман озодии 

кишварро мегирам ва дар ин ҷо ислоҳот меоварам. Мардум аз 

саросари кишвар омодаи ҷиҳод мешаванд. Амонулло неруҳои 

худро дар се ҷабҳа алайҳи англисҳо савқ медиҳад (равон мекунад 

– О.Х). Дар ду ҷабҳа шикаст мехӯрад, аммо Нодирхон падари 
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Муҳаммадзоҳиршоҳ, ки фармондеҳи ҷабҳаи Пактиё буд, пирӯз 

мешавад ва бахшҳое аз қаламрави англисро ба хатар меандозад. 

Дар натиҷа оташбас мешавад ва ба сурати нимарасмӣ озодии 

Афғонистон ба расмият шинохта мешавад. 

- Амонуллохон гӯё ҳамон подшоҳест, ки дар давраи Ризошоҳ 

ба Эрон ҳам сафар карда буд? 

- Бале, Амонулло мехост дар канори мазоҳири моддӣ 

мазоҳири маънавии Ғарбро ҳам биёварад. Дар натиҷа теъдоди 

зиёди қавонин ба вуҷуд овард. Аз туркҳо хост, ки барои 

Афғонистон қонун бисозанд. Барои ҳама чиз қонун сохтанд, 

аммо ин қонун дар амал наметавонист татбиқ шавад. Мардум ба 

қонун ошноӣ надоштанд, бо шароит ошноӣ доштанд. Ҳамин 

имрӯз ҳам дар бисёре аз гӯшаҳои Афғонистон мардум қонунро ба 

расмият намешиносанд, суннатҳои қабилаиро ба расмият 

мешиносанд. Масалан, дар шариати исломӣ зан ҳақ дорад, мерос 

бигирад, аммо дар баъзе қабоили Пактиё ҳақ надорад. Дар 

шариати Ислом зан ҳақ дорад, ки молик бошад, аммо дар 

қабоили Пактиё зан ҳаққи моликият надорад. Яъне ҳанӯз 

суннатҳо ҳокиманд. 

- Ба ин тартиб, ин қавонин қобили татбиқ набуд. Мунтаҳо 

Амонулло бо фишори низомӣ як миқдор ислоҳот кард ва 

падидаҳои модернро пиёда кард, вале бузургтарин нуқтаи 

заъфаш ин буд, ки бо англисҳо сари хусумат дошт. Дар ин вақт 

инқилоби болшивекӣ дар Русия сурат гирифта буд ва Шӯравӣ 

аввалин кишваре буд, ки озодии Афғонистонро ба расмият 
шинохт ва намояндаи худро ба Кобул фиристод ва аз Амонулло 

хост, ки бо Русия сафар кунад. Амонулло ба як сафари тӯлонӣ 

дар Русия ва Урупо даст зад. Дар Урупо ӯ ба унвони шаҳзодаи 

рӯшанфикри тараққихоҳ, ки ҳамсараш бо либоси урупоӣ ӯро 

ҳамроҳӣ мекунад, истиқбол шуд ва вақте дар бозгашт ба Эрон 

расид, Ризошоҳ тааҷҷуб кард. Амонуллохон ҳангоми бозгашт ба 

Кобул бо шитоби фаровон мехост Афғонистонро ба Пориж ва 

Ландан табдил кунад. Ва ин барои мардуме, ки бо суннатҳо 

зиндагӣ мекарданд, ғайри қобили таҳаммул буд. Англисҳо ҳам 

дар интизори ҳамин лаҳза буданд. 
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Маҳмуд Фаррух дар китоби худ навиштааст, ки ман ҳама 

чизро як солу ним пеш аз суқути Амонуллохон пешбинӣ карда 

будам ва дар як гузориш ба вазорати хориҷаи Эрон навиштам ва 

он гузориш ҳанӯз дар вазорати хориҷаи Эрон мавҷуд аст. Яъне, 

уқало мефаҳмиданд, ки вазъ аз чӣ қарор аст, аммо Амонуллои 

мағрур,  ҷавон, хунгарму ошиқи таҷаддуду тамаддуни Ғарбӣ 

намефаҳмид. Чашмашро шаҳри Порижу Москаву куҷову куҷо 

гирифта буд. Мегӯянд вақте дар Туркия бо Ататурк мулоқот 

кард, Ататурк насиҳате ба ӯ кард: Гуфт: аввал бояд неруҳои 

мусаллаҳи қавӣ фароҳам бисозӣ, баъд ба кори ислоҳот 

бипардозӣ”. Аммо ӯ ин насиҳатро нашунид ва ҳамин, ки ба 

Кобул расид, шурӯъ ба ислоҳот кард. Баъзе аз ин ислоҳот ҳам 

бисёр бачагона буд. Масалан, таътили ҳафтагиро аз рӯзи ҷумъа 
ба шанбе бурд. 

Ҳеҷ маълум нест, чаро? Махсусан, ки шанбе рӯзи таътили 

яҳудиҳост. Инҳо аввалин суқути Амонуллохонро фароҳам овард. 

Албата, Амонулло корҳои хуб ҳам кард. Масалан пеш, аз 

Амонулло молиётро ба ҷинс мегирифтанд. Мегуфтанд, 

Ҳазораҷот ин қадар гӯсфанд бидиҳад, фалон ҷо инқадар рӯған 

бидиҳад ва... Амонулло гуфт, на, пас аз ин мардум молиётро ба 

пул бипардозанд, аммо мардум пул надоштанд. Инҳо авомили 

дохилии суқути Амонулло шуд ва авомили хориҷӣ ҳам 

нохушнудии англисҳо аз вуҷуди ӯ дар Афғонистон буд. 

- Яъне англисҳо мавҷиботи суқути ӯро фароҳам карданд? 

- Амонулло як сафаре ба Ҳинд кард. Дар ин сафар аз тарафи 

мусулмонҳои Ҳинд ба ҳайси як қаҳрамон пазироӣ шуд. Ҳатто 

барои он, ки мардуми Ҳиндро ба якдигар ҳамбаста бисозад ба 

мусулмонҳо дастур дод, ки гав (гов – О.Х.) накушед ё дар малои 

ом гав накушед. Ба хотири ин, ки куштани гавро Ҳиндуҳо хуш 

надоштанд ва мусулмонҳо пазируфтанд. Ҳатто аз ӯ хостанд, ки 

фатвои ҷиҳод бидиҳад, ки подшоҳи онҳо ҳам ҳаст, вале ӯ ин 

корро накард. Англисҳо бисёр такон хӯрданд, аз ин ки як неруи 

бисёр азим ва як унсури бисёр хатарнок, дар канори гӯшашон 

ҳаст. 
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Ҳамин буд, ки авомили суқути ӯро фароҳам сохтанд. 

Амонулло суқут кард ва бо ҷои ӯ Ҳабибулло (маъруф ба бачаи 

Саққо) подшоҳ шуд. Ва ҳамон рӯзи аввал гуфт; Амонулло чаро 

молиёт вазъ карда, молиёт ба чӣ дард мехӯрад? Ман аз шумо 

молиёт намегирам. Мадрасаҳоро баст. Духтарҳоеро, ки 

Амонулло барои таҳсил ба Туркия фиристода буд, ҳамаро пас 

хост ва ба хонаҳояшон таслим кард (баргардонд – О.Х.) сохт ва 

гуфт: шариат бояд бошад. Ҳама чиз дар ҳам барҳам шуд ва 

норизоятиҳо ва нохушнудиҳо дар байни мардум эҷод шуд.  

Ҳамин буд, ки Нодирхон падари Зоҳиршоҳ, ки дар Нис 

зиндагӣ мекард, бо англисҳо вориди музокира шуд ва аз роҳи 

Пактиё вориди Афғонистон шуд. Ва ҷангҳое, ки бо Ҳабибулло 

кард саранҷом ӯро шикаст дод ва Кобулро тасхир кард: 

Ҳабибулло ба Парвон дар кӯҳҳо паноҳанда шуд ва мехост, ба 

истилоҳ, ҷанг чирикӣ  (партизанӣ – О.Х) роҳ биандозад. 

Нодирхон фаҳмид, ки намешавад бо ин унсур муқобила кард, 

Қуръон имзо кард, ки “ба Кобул биё ман бо ту ғараздор нестам”. 

Ҳабибулло ҷавонмарду айёрсифат буд (Ман дар мақолае ӯро бо 

Яъқуби Лайс муқоиса кардаам), ба Кобул омад ва Нодирхон ӯро 

дастгир ва чанде баъд эъдом кард.Нодирхон подшоҳ шуд. 

Чархишгоҳи таҷаддуд дар Афғонистон 

Пайдоиши таҷаддуд асосан бо пайдоиши рӯшанфикрӣ ба 

маънии ҷадиди калима дар иртибот  аст. Яъне заминаҳои фикрӣ 

ба василаи аҳли фикр фароҳам мешавад ва баъд ваҷҳи сиёсӣ ё 

амалии он иттифоқ меафтад. Чӣ касоне заминаҳои фикриро дар 

Афғонистон ба вуҷуд овардаанд? 

- Аввал мехоҳам бигӯям, ки ин асл шояд дар Афғонистон 

қобили татбиқ набошад, ба хотири ин ки дар Афғонистон фақат 

подшоҳ тасмим мегирифт. Аслан заминаи фикрӣ вуҷуд надошт. 

Масалан, дар давраи амир Шералихон бар хилофи кишварҳои 

мисли Фаронса ё Инглис ё Олмон, рӯшанфикре вуҷуд надошт. 

Он вазъияти ҷудогона аст. Дар Афғонистон ин тавр набуд. Аммо 

дар Афғонистон Маҳмуди Тарзӣ яке аз касонест, ки барои 

аввалин бор андешаҳои навинро ворид мекунад. Дар аҳди 

подшоҳии Абдураҳмонхон хонаводаи Маҳмуди Тарзӣ ба 
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қаламравии Туркияи усмонӣ табъид (бадарға – О.Х) шуда буд, 

дар Шом (шаҳри Димишқ – О.Х.) зиндагӣ мекард. Вақте амир 

Абдураҳмонхон мурд, писараш роҳи мулоимтаре интихоб кард. 

Дар натиҷа Маҳмуди Тарзӣ бо хонаводааш ба Кобул баргашт ва 

ду духтари Тарзиро ду шоҳзодаи Афғонистон гирифтанд. Якеро 

Амонулло ва дигариро бародараш Иноятулло. Маҳмуди Тарзӣ 

худ нахустин нашрияи нисбатан модернро ба номи “Сираҷ-ул-

ахбор” поягузорӣ кард. “Сираҷ-ул-ахбор” қаблан дар соли 1905 

тавассути як гурӯҳи дигар мунташир шуда буд, аммо танҳо як 

шумора чоп шуда буд. Инглисҳо ба Ҳабибуллохон дастур дода 

буданд, ки нашрияро мутаваққиф кунад. Ҳоло Маҳмуди Тарзӣ, 

ки одами муътабар ва хусури ду шаҳзода буд, аз амир хоҳиш 

кард, ки ин бор ба шакли модерн ин нашрия ба вуҷуд биёяд.  
Ба ин тартиб дар соли 1911 ду бора ин нашрия мунташир шуд 

ва барои аввалин бор фикрҳои ҷадид дар ҳамин нашрия матраҳ 

шуд. Маҳмуди Тарзӣ одами пуркоре буд. Масалан, барои 

аввалин бор романро ба Афғонистон муаррифӣ кард. Чандин 

романи Жул Вернро ба забони дарӣ тарҷума кард ва барои 

аввалин бор дар бораи роман дар “Сироҷ-ул-ахбор”  мақола 

навишту зарурати романро матраҳ сохт. Шеваҳои нави адабӣ 

дар “Сироҷ-ул-ахбор” падидор шуд. Шеър, масалан, дигар 
таърифи зулфи ёр набуд. Аз локомативу тран (поезд – О.Х.) ва 

ҳавопаймову киштии қорапаймо гап мезад. Яъне, ҳамроҳ бо 

андешаҳо як теъдод вожа вориди “Сироҷ-ул-ахбор” шуд ва як 

теъдод шуарро шурӯъ карданд дар ин масир шеър бигӯянд. 

Бинобар ин оғозгари дигаргунии адабиёт ҳамин “Сироҷ-ул-

ахбор” аст. Барои аввалин бор ахбори ҷангҳое, ки дар ҷаҳон рӯй 

медод ва ахбори ихтирооти ҷадид дар “Сироҷ-ул-ахбор” инъикос 

меёфт. Ва мавзӯоте аз қабили ин ки забон чист ва оё забон 

қобили ислоҳ аст?, дар он матраҳ мешуд. 

Худи Маҳмуди Тарзӣ пешниҳоди аҷибе мекунад. Мегӯяд, дар 

Урупо забони навишторӣ ба забони гуфторӣ бисёр наздик аст, 

аммо дар кишвари мо забони гуфторӣ бо забонӣ навишторӣ 

бисёр фарқ дорад. Мо бояд коре бикунем, ки забони гуфторӣ ва 

навишторӣ ба ҳам наздик шавад. Аз гапҳои муҳимми аср, 
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нахустин рамонвораҳост, ки дар Афғонистон ба чоп мерасад. 

Романҳои Жул Верн, ки тарҷума шуда буд ва романҳои дигаре, 

ки маҳсули худи кишвар буд. Нахустин достонворае, ки чоп 

мешавад “Ҷиҳоди Акбар” ном дорад. Ин “Ҷиҳоди Акбар” зу 

маънайн (дорои думаънӣ – О. Х) аст: ҳам ба маънои  маънавии 

он  ва ҳам ба маънои ҷангҳои вазир Муҳаммад Акбархон бо 

инглисҳо. Ҳамин маънои дуввумаш дуруст аст, чун мавзӯи он 

ҷангҳои вазир Акбархон аст бо сипоҳи инглис. 

- Ишора кардед, ки мутафаккир бо маънии ғарбии калима 

надоштед. Дар зимн аз машрутахоҳони аввал ва дуввум суҳбат 

кардед. Вақте аз машрута сӯҳбат мекунем, яъне бояд заминаҳои 

фикрӣ вуҷуд дошта бошад. Чун маънии машрута ин аст, ки мо 

шакли истибдодии (мутлақият – О.Х)-и ҳукуматро намехоҳем, 

озодӣ мехоҳем, парлумон мехоҳем ва... Бинобар ин агар 

заминаҳои фикрӣ вуҷуд надошт, машрутахоҳони аввалу дуввум 

дар Афғонистон чӣ тавр падид омаданд? 

- Аввал, мехоҳам бигӯям, вақте дар Афғонистон суҳбати 

Машрута мекунем. Шумо набояд машрутахоҳии Эрон пеши 

чашматон муҷассам шавад. Дар Эрон машрутахоҳӣ дар ҷомеа 

таъмим (интишор – О.Х.) ёфта буд. Ақшори (қишрҳои – О.Х.) 

мухталиф аз Машрута суҳбат мекарданд. Дар ҳоле ки дар 

Афғонистон он чӣ ба унвони ҷунбиши машрутаи аввал мегӯянд, 

як ҳалқаи кӯчак буд, ки шумарашон шояд аз сад нафар бештар 

намешуд ва он ҳам як ҷамъияти сиррӣ буданд. Яъне, мисли 

Машрутияти Эрон қиёмҳои мусаллаҳона барои машрутахоҳӣ 

сурат нагирифт, Сатторхону Бақирхоне (роҳбарони қиёмҳои 

мусаллаҳонаи инқилоби Машрутаи Эрон – О. Х) надошт. Дар 

ҳалқаҳои кӯчаке маҳдуд буд. Ҳатто дар Машрутаи дуввум ҳам ба 

шумули аносири дарборӣ, аз ҷумла шаҳзода Амонулло боз ҳам 

як ҳалқаи кӯчак буданд. Машрутахоҳӣ дар халқаҳо буд, на ба 

ҳайси як андешаи фарогири иҷтимоӣ, чунонки дар Эрон буд. Ин 

ҳолат дар Афғонистон набуд (яъне ҷунбиши фарогире мисли 

Эрон – О.Х). Ҳатто имрӯз баъзе аз андешамандони мо мегӯянд: 

мо аслан нафаҳмидем, ки машрутахоҳони аввал ё дуввум дақиқан 

чӣ мехостанд? 
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- Ҳоло ки муқоиса мекунед, ишора кунам, ки яке аз авомили 

таҷаддуду таҷаддудхоҳӣ дар Эрон донишҷӯёне буданд, ки барои 

таҳсил ба хориҷ рафтанд ва дар бозгашт бо худ фикрҳои нав 

оварданд. Ё ин ки баъзе аз рӯшанфикрони Эрон, ки дар шаҳрҳои 

Қафқозу Туркия ба сар мебурданд, бо афкори нав ошно буданд. Оё 

дар Афғонистон ҳам чунин иттифоқе уфтода аст? 

- Фикр намекунам. Бубинед, дар давраи Носириддиншоҳ 

Дорулфунун дар Эрон (28 декабри соли 1851 дар Теҳрон – О.Х) 

эҷод шуд. Носириддиншоҳ муосири амир Абдураҳмонхон буд, ки 

гуфтам як низоми тарсу ваҳшат дар Афғонистон ба вуҷуд оварда 

буд. Хуб, Носириддиншоҳ, ҳар айбе, ки дошт аммо инқадар ҳаст, 

ки Дорулфунун (ба монанди Омӯзишгоҳи политехникӣ – О.Х.) 

бино кард ва донишҷӯ ба Ғарб фиристод. Ин ҳодиса дар 

Афғонистон рух надод. Аз ин ҷо метавонед ифтироқи (фарқи – 

О.Х) ду кишварро ҳадс (таҳмин – О.Х.) бизанед. Аввалин бор 

донишҷӯёни Афғонистон ба шумули духтарҳо дар замони амир 

Амонуллохон ба хориҷ фиристода шуданд. Бо вуҷуди ин ҳам дар 

машрутахоҳии аввал ва ҳам дар машрутахоҳии дуввум аносуре 

вуҷуд доштанд, ки ба Ҳинд рафта буданд ва дар  машрутахоҳии 

дуввум, бидуни шак Маҳмуди Тарзӣ, ки падарзани амир 

Амонуллохон буд, бисёр нақш дошт. Маҳмуди Тарзӣ дар замоне, 

ки дар қаламрави Усмонӣ зиндагӣ мекард, зери таъсири 

“туркҳои ҷавон” қарор дошт ва аз он ҷо бо миқдоре аз андешаҳо, 

ки асарбардошта аз туркони ҷавон буд, ба Афғонистон омад. Аз 

сӯи дигар, Маҳмуди Тарзӣ шаш моҳро бо Сайид Ҷамолиддини 

Афғонӣ дар Истанбул ба сар бурда буд. Ба тавре ки худаш 

менависад, ки дар он шаш моҳ он қадар омӯхтам, ки солҳо 

намешуд биёмӯзам. Ба ҳамин хотир аст, ки вақте Амонулло ба 

подшоҳӣ расид, бар хилофи суннати қадимӣ мутахассисони 

риштаҳои мухталиф, монанди пизишкӣ ва низомиро аз Туркия 

ворид мекунад. 

- Яке аз нукоти ҷолиб дар суҳбатҳои Шумо барои ман ин буд, 

ки дар Афғонистони он давра духтарҳоро ҳам барои таҳсил ба 

хориҷ мефиристоданд. Ин иттифоқест, ки дар Эрон рух надодааст. 
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- Амир Амонулло ҳам писарҳоро барои таҳсил фиристод, 

ҳам духтарҳоро. Мунтаҳо писарҳоро ба кишварҳои мухталиф, аз 

ҷумла ба Иттиҳоди Шӯравӣ фиристод, аммо духтарҳоро ба як 

кишвари исломӣ, яъне Туркияи Усмонӣ эъзом шуданд. 

- Ишора кардед, ки шеър дар замони интишори “Сироҷ-ул-

ахбор” таҳаввул пайдо кард ва вожагони нав вориди шеър шуд. 

Мехоҳам бидонам ки роҷеъ ба хатту тағйири хат ҳам ҳеҷ гоҳ 

баҳсҳое дар Афғонистон сурат гирифт? 

- Фикр мекунам дар Афғонистон ҳеҷ гоҳе масъалаи тағйири 

хат матраҳ нашудааст ва ҳам шуда бошад ман иттилоъ надорам. 

- Аз “Шамс-ун-наҳор” дар давраи амир Шералихон ва аз 

“Сироҷ-улахбор”- и Маҳмуди Тарзӣ ном бурдед. Оё баъд аз инҳо 

матбуоти фикрӣ дар Афғонистон густариш ёфт? 

- На. Ба суқуту марги Шералихон ҳама чиз мутаваққиф 

шуд. Баъд, ҳамин тавре ки гуфтам, диктатураи сиёҳи амир 

Абдураҳмонхон ба вуҷуд омад. Баъд дар аҳди писараш ҳаст, ки 

“Сироҷ-ул-ахбор” ба вуҷуд меояд. Маҳмуди Тарзӣ як миқдор 

андешаҳоро дар ин нашрия бозтоб медиҳад. Аммо замоне, ки 

Амонулло ба подшоҳӣ мерасад, як мавҷ аз рӯзномаҳо ва 

нашрияҳо ба вуҷуд меояд ва барои аввалин бор як нашрияи 

занҳо ба номи “Иршод-ун-насвон”, “Раҳнамои занҳо” ва низ 

барои аввалин бор як нашрияи вижаи кӯдакон ба номи “Сироҷи 

атфол” (чароғи кӯдакон) мунташар мешавад ва рӯзномаҳои 

шахсӣ по мегирад. Масалан, ҳамин “Анис”-е, ки имрӯз дорем, 

дар замони амир Амонуллохон бунёдгузорӣ шуд. Муҳиддин 

Анис соҳиб ва сардабири он аз Миср омад. Падараш ба Миср 

рафта буд ва ҳамон ҷо мондагор шуда буд ва Муҳиддин Анис дар 
Миср бузург мешавад ва дар замони амир Амонуллохон, ки 

мешунавад наҳзате ба вуҷуд омада, меояд ба Афғонистон. Аз 

ҷумла корҳое, ки мекунад, навиштани романгунае ба номи 

“Нидои талабаи маориф” ё “Садои миллат” аст, ки шабоҳатҳое 

дорад бо “Эмил”-и Жан Жак Руссо, мунтаҳо дар мавзӯъ тафовут 

дорад. Муҳиддин дар ин роман, ки гоҳ шакли намоишнома ба 
худ мегирад, талош мекунад, ба кумаки муколимот баъзе аз 

мақулаҳои фикрии модернитаро муаррафи кунад. Мисли қонун  
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чист? Ҳукумат чист? Парлумон чист? Як нуқтаи дигар ин аст, ки 

эҳтимол медиҳам аз “Китоби Аҳмад”-и Толибов (Абдураҳим 

Толибзодаи Табрезӣ – О.Х) ҳам таъсир бардошта бошад. Чун ҳар 
ду китоб дар Миср чоп шуда буд. 

- Ба ин тартиб таҷаддуд дар Афғонистон аз чӣ замоне 

густурда мешавад ва асосан густорда мешавад ё намешавад? 

- Пеш аз соли 1332 хуршедӣ (1954 мелодӣ – О.Х) донишгоҳ 

дар Афғонистон ба вуҷуд омада буд ва шуморе аз устодони ғарбӣ 

дар Афғонистон тадрис мекарданд, аммо соли 1332 як соли 

чархишгоҳе дар торихи Афғонистон аст. Ба хотири ин ки дар ин 

сол сардор Муҳаммад Довуд нахуст вазири Афғонистон 

мешавад. Ман фикр мекунам, сардор Муҳаммад Довуд дар тӯли 

даҳ соле, ки то соли 1342 нахуствазир буд, симои Афғонистонро 

аз ҳар назар дигаргун мекунад. Ба хотири ин ки шумо арзиши ин 

даҳ солро бифаҳмед, як мисол метавонам бизанам. Дар соли 

1332, ки сардор Муҳаммад Довуд ба нахуствазирӣ расид, дар 

саросари Афғонистон мо шаш километр, фақат шаш километр 

сараки (роҳи – О.Х) асфалт доштем. Аммо даҳ сол баъд, ки ӯ аз 

нахуст вазирӣ канор рафт, садҳо ва ҳазорҳо километр асфалт 

вуҷуд дошт. Ба ҳамин тартиб дар соли 1332 шумор донишҷуёни 

саросари кишвар аз 450 нафар таҷовуз намекард, аммо дар соли 

1342 ҳазорҳо донишҷӯ доштем. Ҳамон Донишгоҳи Кобул аз 

сохтаҳои ӯст. Бисёре аз сохтмонҳои хуби Кобул сохтаи сардор 

Муҳаммад Довуд буд, ки дар ҷангҳои дохилӣ нобуд шуд. 

Бандҳои барқ, ки дорем аз сохтаҳои ӯст. Мазореи кишоварзии 

мехонизаи (механикикунонда шуда – О.Х) мо дар Нангаҳор, ки 

имрӯз нобуд шудааст, ҳам ҳосили талоши ӯст. Зайтуну пуртақоли 

(афлесуни – О.Х) мо, ки  дар ҳамин мазореъ парварда мешуд, ба 

хориҷ содир мешуд. Таъсисоти барқ, газ, шоҳроҳҳо аз ҷумла 

тунели Соланг аз сохтаҳои Довудхон аст. 

- Аммо ба назар мерасад, ҳамин Довудхон аст, ки бо кудетои 

(табадуллоти – О.Х) худ алайҳи Муҳаммад Зоҳиршоҳ асоси 

модернсозии Афғонистонро бо ҳам мерезад. Зеро пас аз кудетои ӯ 

буд, ки шерозаи Афғонистон аз ҳам гусехт ва модернсозӣ кораш 

ба вайронсозӣ кашид. Бинобар ин мақоми Довудхон дар 
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таҷаддуди Афғонистон он тавре, ки шумо мегӯед то солҳои 

аввалияи чиҳил аст, баъдҳо ба зидди таҷаддуд амал карда аст. 

- Дар воқеъ ҳамин тавр аст. Агар Довудхон дар Афғонистон 

кудето намекард, ҳеҷ унсури дигаре чунин ҷуръате надошт. Ба 

хотири ин ки низоми подшоҳӣ чунон бар кишвар мусалат буд, ки 

аслан кудето ба зеҳни касе хутур намекард. Довудхон вақте даст 

ба кудето зад фарҳанги кудеторо ба Афғонистон муаррафӣ кард. 

Касоне ки дар кудето ширкат карда буданд, комилан мутмаин 

буданд, ки хатари муҳимме мутаваҷҷеҳашон нест. Ба ин маънӣ, 

ки агар кудето ноком мешуд, раҳбари кудето ҳам писариамуӣ 

(амакбачаи – О.Х) подшоҳ буд ва ҳам шавҳари хоҳари ӯ. Бидуни  

шак подшоҳ писари аму (амак) ва шавҳари хоҳари худро 

намекушт. Вақте роҳбари кудето кушта намешуд, бинобар ин 

касоне ки дар кудето ширкат доштанд, ҳам кушта намешуданд. 

Бинобар ин бо кудетои Довудхон аз як тараф фарҳанги кудето 

дар Афғонистон муаррафӣ шуд ва аз сӯи дигар назму қоида ва 

тартибе, ки салтанат гузошта буд, барҳам рехт. Довудхон дар 

замони кудето дигар он Довудхони даҳаи сӣ набуд. Пир шуда 

буд. Бемор буд. Афғонистон ҳам дигар он Афғонистони даҳаи сӣ 

набуд. Мардум ҳам мардуми он давра набуданд. Ҷаҳон ҳам 

ҷаҳони даҳаи панҷоҳ (мелодӣ) набуд. Ҳама чиз тағйир карда буд. 

Махсусан, ҳамкорони сиёсии низомии Довудхон, ки ғолибан 

афсарони ҷавони хунгарм буданд. Инҳо худро дар қудрат 

шарики Довудхон медонистанд, бархилофи даҳаи сӣ, ки вузаро 

бидуни иҷозаи Довудхон об ҳам намехӯрданд. Воқеан, Довудхон 

вазъиятро барҳам зад. Тилисмро шикаст, ки бо шикастани он 

тилисм, як миқдор бадбахтӣ ба Афғонистон рӯй овард ва 

муҳимтарин нуқта ин ки ҳамон иштибоҳеро муртакиб шуд, ки 

подшоҳ дар ҳаққи Довудхон муртакиб шуда бад, яъне 

Довудхонро аз фаъолиятҳои сиёсии машрӯъ ва қонунии худ манъ 

карда буд. Довудхон ҳам ин иштибоҳро муртакиб шуд, ки ҳизби 

худро ба унвони систамаи так (як – О.Х) ҳизбӣ дар Афғонистон 

тасҷил (устувор – О.Х) кард. Дар натиҷа неруҳои сиёсии дигар 

роҳе барояшон намонд, ҷуз он ки ба зери замин бираванд (ба 

фаъолияти пинҳонӣ даст зананд – О.Х) ва шохаҳои низомӣ 
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ташкил диҳанд ва омодаи кудетои дигаре шаванд. Ман фикр 

мекунам, агар Довудхон қадре хирадмандонотар амал мекард, 

яъне як қонуни асосӣ монанди Қонуни асосии имрӯз Афғонистон 

ба вуҷуд меовард, бидуни шак ҳизби Демократики халқи 

Афғонистон, ки аз қавитарин, муназзамтарин ва 

муташаккилтарин аҳзоби он давра буд ва аҳзоби дигар, монанди 

давраи салтанат ба корҳои аланӣ (ошкоро – О.Х) мепардохтанд. 

Ҷаҳишҳои инфиродӣ 

- Гузашта аз арсаи сиёсӣ-иҷтимоӣ, ки таҷаддуд дар он 

намуди чандоне надошт, дар арсаи шеъру адабиёт навгароӣ чӣ 

ҷойгоҳе дошт? 

- Гӯё аз Ризо Бароҳанӣ хонда бошам, ки гуфта аст, ба 

лиҳози фикрӣ ҷаҳиш барои тӯдаҳои мардум номумкин аст. Яъне, 

имкон дорад аз як кишвари ақибмонда як фард битавонад аз 

назари фикрӣ аз донишмандони кишварҳои пешрафта болотар 

биравад. Мо намунаҳое дорем Дар даҳаи бист Абдураҳмон дар 

кишвари Ҳиндустон дар риштаи физик ҷоизаи Нобел мегирад. 

Дар заминаи шеър ва офаринишҳои адабӣ дар кишварҳои 

ақибмонда, аз ҷумла Афғонистон ин эҳтимол вуҷуд дорад, ки 

фард осоре биёфаринад, ки роҳгузари арзиши ҳунарӣ аз 

ҳунармандони Ғарбӣ болотар бошад. Шумо мебинед, ки романи 

Амрикои Лотин имрӯз ҷаҳонро комилан тасхир кардааст. Гарсия 

Маркес аз як кишвари ақибмонда бархоста, аммо монанди 

ситора дар осмони адабиёти ҷаҳон медурахшад. Арундати Рой аз 

мобайни Ҳиндустон бархост ва бо китоби (романи – О.Х) “Худои 

чизҳои кӯчак” (номи англисии роман, ки ба он забон таълиф 

шудааст “The God of Small Things” аст – О.Х) шуҳраташ 

саросари ҷаҳонро фаро гирифт. Ба-дин тартиб, шоиру наққошу 

мусиқидон ва ҳар ҳунарманди дигар эҳтимол дорад, ки аз 

кишвари пасмонда бошад ва бисёр ҷаҳиш кунад. Чунон ки  

Шафеъи Кадканӣ дар Теҳрон ба ман гуфт, ки “шеъри 

Афғонистон олист”. Мо ҳунармандоне доштем, ки аз сатҳи ҷомеа 

болотар буданд ва ба гуфтаи Бароҳанӣ “ҷаҳиш карда буданд”. 

- Вале дар адабиёти имрӯзи Афғонистон чеҳраҳо ва осоре 

дида мешавад, ки қоидатан, бояд аз як матни иҷтимоӣ – торикӣ 
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бархоста бошанд ва вуҷудашон тасодуфӣ наменамояд. Ҳамин 

романи “Бодбодакбоз” (асари нависандаи афғонистонӣ Холид 

Ҳусайнӣ ба забони англисӣ таълиф шуда, дар Амрико зери унвони 

“The Kitte Runner” чоп шуда, сипас онро ба форсӣ Меҳдӣ Ғаброӣ 

баргардонида, соли 2007 дар Теҳрон ба нашр  расонидааст. – О.Х) 

ё “Хокистару хок” (муаллифаш Атиқ Раҳимӣ – О.Х) нишон 

медиҳад, нигоҳи нависандаи афғон ба ҷаҳон тағйир карда  ва 

ҳунарманди афғон ба ҳамон нигоҳи гузашта ба ҷаҳон 

наменигарад. 

- Вале ин нигоҳ фардист. Нигоҳи ҷомеа нест. Ман барои 

Шумо як мисол бизанам. Дар даҳаи панҷоҳ (даҳаи ҳафтоди қарни 
ХХ – О.Х) ман як силсила достон менавиштам бо унвони 

“Нақшҳо ва пандарҳо”, ки дар яке аз нашриёт мунташир мешуд. 

Бахши аввал то панҷум, ки мунташир шуд, вазири фарҳанг маро 
ба дафтари худ хост. Гуфт: “ман аз Фаронса дуктуро дорам, 

Ғарбро ҳам дидааму мешиносам, аммо достони туро 

намефаҳмам, мардум чӣ тур мефаҳманд?” Ва ман ҳеҷ шак 

надорам, ки ӯ достон мефаҳмид. Мақсуд ин аст, ки он дид диди 

комилан фардии ман буд. Диди вазири иттилоот ва фарҳанги мо 

ҳам ҳамин тавр буд. Аз матни ҷомеа бархоста буд. Таъсири 

бардошта шуда аз нависандагони Ғарбӣ буд. Ҳидоят вақте “Буфи 

кур”– ро менависад тасодуфи нест. Ӯ дар Фаронса адабиёти ин 

кишварро мебалъид (бо иштиёқ  фурӯ мебурд – О.Х). Алавӣ дар 
хотироташ навишта, ки ман адабиёти Олмонро намехондам, 

мебалъидам. Инҳо вақте ба Эрон бармегардад, бо нигоришҳои 

комилан фардӣ, муҷаззо ва таҷриба шуда аз ҷумла бармегарданд. 

Ба ҳамин хотир аст, ки Ҳидоят мефаҳмид “Буфи кӯр”-ро дар 

Эрон ҳеҷ кас чоп намекунад. Меравад дар Бомбей дар панҷоҳ 

нусха поликопӣ мекунад ва барои дӯстонаш мефиристад. Ҳидоят 

аз ҷомеаи Эрон барнахоста, балки аз беруни ҷомеа Эрон 

бархоста аст. Аммо Ҳидоят бо “Буфи кӯр” ҷаҳиш кард. Ба ҳамин 

тартиб “Чашмҳояш”-и Бузург Аловӣ бархоста аз вазъияти 

адабии Эрон нест, балки ҳосили нигариши комилан фардии 
Алавист. 

   Таҳияи, профессор Олимҷон Хоҷамуродов  
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ТАДҚИҚОТИ ҶОМЕЪ ВА ПУРҚИМАТ 

(Андешаҳо перомуни тадқиқоти доктори илмҳои сиёсӣ, узви 

вобастаи Академияи миллии илмҳои Тоҷикистон С. Ятимов «Гегел 

ва масъалаҳои худшиносии миллӣ» // Илм ва ҷомеа (Маҷаллаи 

академии илмию оммавӣ). – 2020. – №1 (19). – С. 4 – 66.) 

 

Машварат идроку ҳушёрӣ диҳад, 

Ақлҳо мар ақлро ёрӣ диҳад. 

 Мавлоно Ҷалолиддини Балхӣ 

 

Тибқи фалсафаи ҳастӣ, дар олами носут миёни нафсҳои рӯянда, 

ҷӯянда, нафси гӯянда табиатан ва амалан руҷҳон дорад, зеро он 

ашрафулмахлуқот таъбир шудааст. Аз ин хотир, зуҳури андеша 

натоиҷи ғановати ақлонии инсон маърифат мешавад, зеро забон 

башорат аз воқеияти тафаккури шахс медиҳад. Ба қавли Мавлоно 

Ҷалолиддини Балхӣ: 

Ай бародар, ту ҳамон андешаӣ, 

Мобақӣ ту устухону решаӣ. 

 

Бинобар он, васоити руҷҳони инсон қиёсан ба махлуқоти дигар, 

ҳамоно неруи ақлонии он аст ва натоиҷи баҳодиҳӣ ва ё шохиссозии 

шахсият воқеият пайдо намудани тафаккури ӯст. Падидаи мазкур то 

андозае дар «Тибби рӯҳонӣ»-и Абӯбакр Муҳаммад Закариёи Розӣ 

(865-925//934) низ матраҳ шудааст. Тибқи қазовати нобиғаи ирфону 

адаби тоҷик Мавлоно Ҷалолиддини Балхӣ (1207-1273), рӯҳ дар вуҷуд 

ғолибан бо илму ақл кор мегирад ва аз ин рӯ, ин мутафаккир бо 

назар ба таносуби мазкур муҳокимарониҳои басо ҷолиб намуда, 

бархӯрдҳои пурнизоъ ва гиреҳзаниҳои бемавқеъро басо ҷолиб ба 

мушоҳида гирифта мегӯяд: 

 

Рӯҳ бо илм асту бо ақл аст ёр, 

Рӯҳро бо тозию туркӣ чӣ кор? 

 

Ҳадаф аз қазоватҳои фавқуззикр бардоште чанд аз мақолаи 

илмию назариявии доктори илмҳои сиёсӣ, узви вобастаи Академияи 

миллии илмҳои Тоҷикистон С. Ятимов аст, ки таҳти унвони «Гегел ва 

масъалаҳои худшиносии миллӣ» ба табъ расидааст. 
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Бо манзури сохтор мақолаи мазкур муштамил бар муқаддима, нуҳ 

фасл ва хулоса буда, комилан тадқиқоти илмию фалсафии яклухту 

ҷомеъ буда, адабиёти мавриди ниёзи мақола даруниматнӣ сурат 

гирифтааст. 

Дар мақола, чунонки аз унвони он бармеояд, мушаххасан 

масъалаи фалсафии хештаншиносии инсон дар назарияи 

диалектикии маърифати Г.В.Ф. Гегел (1770-1831), дар қиёс бо 

мутафаккирони дигар шохис шуда бошад ҳам, гузориши масоил, 

усули таҳқиқу қиёс, таҳлилу муҳокимарониҳо, руҷҳону пазириш, 

натиҷагириҳову хулосабарориҳои муҳаққиқ комилан мураккаб сурат 

гирифтаанд, зеро муқтазои масоили матраҳшаванда чунин аст. 

Фаразан, муҳаққиқ ҳастии ақидаҳо ва пирӯзии ин ва ё он навъе аз 

онҳоро дар рақобатҳо дармеёбад ва онро аз шарифтарин анвои 

мубориза маърифат менамояд, ки ҳақиқати фалсафист. Рушди 

рақобати андешаҳо, ақидаҳо танҳо дар ҳама ҳолот барои мавҷудияти 

худи онҳо нест, балки беш аз он, пирӯзии ақидатӣ муҷиби рушди 

иқтисодиёт ва  устувории сиёсати муваффақ хоҳад шуд. Барои ҳамин 

ҳам муҳаққиқ андешаи Г.В. Плеханов (1856-1918)-ро, ки зуҳуроти 

фавқро бо назар ба дарки моҳияти фалсафии он «амри зарурӣ» 

маърифат менамояд, саҳеҳ шуморида ҷонибдорӣ мекунад, ки ба 

назари мо, матлуб аст. Профессор С. Ятимов бо назар ба ҳолоти 

рӯҳонӣ ва ақлонии фард ва ҷомеа таълимоти Гегелро руҷҳон 

медиҳад, зеро ӯ гуфта буд, ки: «шуури индивидуалии инсон дар 

тавсеаи тадриҷии худ наметавонад аз рушди давра ба давраи рӯҳи 

тамоми одамизод ақибмонӣ кунад. Дараҷаи инкишофи рӯҳии одам 

ҳама вақт ҳолати тараққиёти рӯҳи инсониро инъикос мекунад». 

Муҳаққиқ қазовати ин донишманди бузурги Олмонро илмӣ 

мешуморад, вале татбиқи амалии онро аз дастрасии инсоният дур 

мушоҳида кардааст, ки хеле аҷоиб аст ва муҳаққиқ мутмаин аст, ки 

ҷавоби масоили фавқро худи Гегел дар «Фалсафаи рӯҳ» то ба ҳадде 

матраҳ кардааст. 

Фасли нахустини тадқиқоти С. Ятимов «Шуур ва 

хештаншиносӣ» унвонгузорӣ гардида, зимни он муҳокимаи ҷолибе 

аз Людвиг Фейербах (1804-1872) меорад, ки гуфта буд: «Рӯҳ – ҷони 

одамизод, як моҳияти номуайян ва ғайри материалӣ, одӣ нест, он 

чизе, ки дар борааш рӯҳшиносон майна об мекунанд, ин ғайр аз 

моҳияти муайяни инсон чизи дигаре буда наметавонад. Он чизест, ки 
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инсонро ба ҳамон шакл ва мазмун меофарад. Ин хусусияти ба тарзи 

худ характерноки сифатӣ ва ифодатарин хосияти фардияти инсон 

аст». 

Воқеан, рӯҳ ё ҷон, ки колбуд бо вуҷуди он шариф маърифат 

мешавад, дар фалсафаи каломи ҳунарии миллии тоҷику форс низ 

қазовати басо ҷолиб мешавад. Масалан, Мавлоно Ҷалолиддини 

Балхӣ дар ин бора қазовати басо ҷолиби ҳастии рӯҳро ба миён 

мегузорад ва ба инсонҳо таълим медиҳад, ки дар ин бора метавонанд 

аз мантиқ кор бигиранд: 
 

Тан ҳаме ҷунбад, намебинӣ ту ҷон, 

Лек аз ҷунбидани тан ҷон бидон. 
 

Аз ин хотир, хештаншиносӣ ба фаъолияти шуур, ки шакли 

мушаххаси инъикоси ҳастӣ ва тавъам бо он ба тарзи идеалӣ 

маърифат намудану шинохти воқеияти реалӣ дониста мешавад, ки 

хеле ҷолиб дар тадқиқоти мазкур мушаххас шудааст. 

Фасли дуюми тадқиқоти С. Ятимов – «Рӯҳ ва мақсадгузорӣ» ном 

дошта, дар ин бахши тадқиқот оид ба мулоҳизаву афкор, орову 

андеша, ғояву маром, тахайюлу ормон дар таълимоти онтологии 

Г.В.Ф. Гегел ва нақши рӯҳ басо ҷолиб шохис карда мешавад, ки хеле 

илмию мантиқӣ рӯйи кор омадааст. 

Воқеан, басо барҳақ таъкид мешавад, ки ифодагари ҳастии инсон 

дар андешаи ӯ зоҳир мешавад ва маҳз руҷҳони инсон қиёсан бо 

кулли мавҷудоти олами носут ба он сахт гиреҳ мехӯрад. Як нуктаро 

месазад ёдовар шуд, ки ин масъаларо мутафаккирони тоҷик хеле 

барвақттар ба миён гузошта буданд. Мо қаблан тавассути байте аз 

Мавлонои Балх: «Ай бародар, ту ҳамон андешаӣ» таъкид карда 

будем, ки гузориши масъала дар фалсафаи амалии Мавлоно 

Ҷалолиддини Балхӣ наздик ба 500 сол қабл аз қазовати мутафаккири 

Олмон иттифоқ афтодааст, ки албатта, шоистаи тамҷид аст. 

 «Мувофиқи таълимоти Гегел, – менависад С. Ятимов, – тавони 

андеша ҷараёни ниҳоят мураккаби физиологии материяи олӣ – 

майнаи инсон аст. Эҳсос ва дарк намудани муҳити атроф, амалияи 

фаъолияти одам асоси онро ташкил мекунад. Фикр кардан, ба 

хулосаи барои худи фард ва ҷомеа судманд омадан, заминаи маънавӣ, 

таҷриба ва таҳлили натиҷаи онро тақозо менамояд». 

Дуруст аст, ки тибқи қазовати ин мутафаккири бузург дар 
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меҳвари таълимоти ӯ, фаъолияти мақсадноки инсон – меҳнат 

меистад, зеро маҳз меҳнат муайянкунандаи манзалати инсон ва 

ҷомеа маърифат карда мешавад. 

Умуман, С. Ятимов оид ба асари мавриди тадқиқ қарордодаи 

мутафаккири мазкур баҳс ба миён оварда менависад, ки: «Ҳамин 

тариқ, агар муҳтавои асари «Фалсафаи рӯҳ»-ро мухтасар гӯем, он 

илм дар бораи шуури индивидуалӣ ва ҷамъиятӣ мебошад». 

Дигар аз бахшҳои басо ҷолиби тадқиқоти С. Ятимов фаслҳои 

сеюм ва чаҳорум аст, ки аввалӣ «Ҷаҳонбинӣ ва масъалаҳои 

худшиносӣ» ва дувумӣ «Муҳит ва ҷаҳонбинии миллӣ» унвонгузорӣ 

шудаанд. Мутафаккири машҳур Г.В.Ф. Гегел дар хештаншиносӣ 

рифъати ҷаҳонбиниро бо манзури авомили дохилӣ ва берунӣ 

мавриди арзёбӣ қарор дода, муҳтавои масоили моҳият ва зуҳуротро 

мӯшикофона ба таҳлил мегирад. 

Г.В.Ф. Гегел мутмаин аст, ки шуури инсон дар марҳалаи оғозин 

ҳанӯз ёрои қиёсу тарҷеҳро надорад. Ин раванд тадриҷан ташаккул 

меёбад ва дар ҳамин замина таҳкиму тақвият касб мекунад. Ба ин 

маънӣ С. Ятимов хеле мӯшикофона муҳокимаронӣ намуда 

менависад: «Олимони номдоре, ки баъди Гегел дар бораи умдатарин 

хосияти диалектика «инъикоси воқеият дар шуури одамон на чизи 

мутлақ, на падидаи мурда, на зуҳуроти шахшудамонда ва беҳаракат, 

балки ҷараёни ба тарзи абадӣ дар ҳаракат, тағйирот, зиддият ва ҳаллу 

фасли он» муҳокимаронӣ кардаанд, маълум мегардад, аз 

натиҷагирии илмии ҳамин нобиғаи фалсафаи олам истифода 

кардаанд».  

Воқеан, ҷаҳонбинӣ дар таълимоти фалсафии Г.В.Ф. Гегел, 

марзҳои миллиро убур намуда, чун падидаи умумиҷаҳонӣ маърифат 

карда мешавад, ки хеле муҳим аст. Назарияи мазкур асоси 

диалектикии таълимоти ин мутафаккирро фароҳам овардааст. 

Яке аз фаслҳои басо ҷолиби тадқиқоти С. Ятимов фасли панҷуми 

он аст, ки «Маърифат ва манзалати миллат» унвонгузорӣ гардида, 

дар ин фасл муҳтаво ва моҳияти асари фалсафию назариявии Г.В.Ф. 

Гегел «Фалсафаи рӯҳ» асосан мавриди баррасӣ қарор дода шудааст.  

Агар таърихан таваҷҷуҳ шавад, гӯё муҳтавои боби мазкурро 

ҳанӯз Мавлоно Ҷалолиддини Балхӣ тавассути каломи адабию ҳунарӣ 

дар асри ХІІІ гуфта буд. Зеро Мавлоно сахтгирию зиёдаравии 

инсонҳоро дар нуқсони маънавии онҳо маърифат мекунад ва дарёфти 
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ғановати маънавиро тақозо менамояд, то ин ки ворастагии инсон 

таъмин шавад. Ӯ аз ҷумла дар ин бора мегӯяд:  
 

Сахтгирию таассуб хомӣ аст, 

То ҷанинӣ, кор хуношомӣ аст. 
 

Пас сайқали тафаккур ҳамоно таъмингари ғановати маънавист, ки 

тавассути омӯзишу мутолиа даст хоҳад дод. То ин муддат, ки 

ғановати маънавӣ –тафаккурсозӣ пеш наояд, худшиносӣ даст 

нахоҳад дод. Ба ин маънӣ Мавлоно чунин қазоват мекунад: 
 

Ҳар касеро бозсозӣ боядо, 

То насозӣ, худшиносӣ ноядо. 
 

Тафаккурсозӣ ва хосса тафаккурсозии миллӣ таҳкимбахш ва 

тақвиятгари худшиносии миллӣ маърифат мешавад. 

Фаслҳои шашум ва ҳафтуми тадқиқот – «Табиат, ҷамъият ва 

характери инсон» ва «Истеъдод ва нубуғ» ном дошта, муҳаққиқ 

зуҳури шахсият, симо ва абарқудратҳои нубуғро басо ҷолиб мавриди 

пажӯҳиш қарор медиҳад. Дар ин қисмат муҳаққиқ руҷҳони ақоиди 

Гегелро оид ба зуҳури истеъдодҳо ва нубуғ чунин шохис месозад ва 

бо орои хеш дар ин қазоват тавъам мешуморад. Ба ин маънӣ С. 

Ятимов менависад: «Масъалаи истеъдод ва нобиғагиро омӯхта, ӯ 

дуруст қайд мекунад, ки ин сифатҳои фавқулодаи инсонӣ натиҷаи ба 

ҳам омадани ду омиланд: хосиятҳои табиӣ доштан ва тарбия дидан». 

Муҳаққиқ тавъам омадани қаробати Мавлоноро бо ин 

мутафаккири олмонӣ таъкид намуда, байти зерини Мавлоноро зикр 

мекунад, ки хеле мушоҳидаи нозук ва дарёфти хуби қиёсӣ аст. 

Чунончи, Мавлоно мегӯяд: 
 

Ҳеҷ кас аз пеши худ чизе нашуд, 

Ҳеҷ оҳан ханҷари тезе нашуд. 
 

Дар мантиқи қавии ифода қазовати Мавлоно руҷҳони фардӣ 

дошта бошад ҳам, метавон онро умумӣ низ маърифат намуд.  

Воқеан, зуҳури нубуғ ва соҳибистеъдодҳо дар таълимоти 

ҳастишиносии Мавлоно Ҷалолиддини Балхӣ, ҳамоно натоиҷи 

амалии он аст, ки комилан руҷҳон дода мешавад, зеро натиҷа нишон 

медиҳад, ки амали ба иҷро расонидаи соҳибистеъдод 

ғайримуқаррарӣ, хориқулода аст ва дар чунин сатҳ анҷом додани он 

на кори ҳар шахс аст. Муҳим он аст, ки натиҷа баёнгари амали 
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анҷомдодаи фоъил аст. Ба ин маънӣ Мавлоно қазоват мекунад, ки: 
 

Комиле гар хок гирад, зар кунад, 

Ноқис ар зар бурд, хокистар кунад. 
 

Қобили таваҷҷуҳ аст, ки ду тан аз донишмандон – Н. Бердяеви 

(1874-1948) рус ва К. Ясперси (1883-1969) олмонӣ низ дар ин бора 

амиқравиҳо кардаанд ва онҳо шахсиятҳо, симоҳо ва 

соҳибистеъдодҳоро созандагони таърих ва ё марҳалаи нави таърихӣ 

маърифат кардаанд, ки сазовори пазироист. 

«Синну сол ва ташаккули ҷаҳонбинӣ» чунин унвон дорад фасли 

ҳаштуми тадқиқоти С. Ятимов ва дар ин фасл муҳаққиқ маншаъ ва 

қаробати таълимоти шинохти рӯҳро дар асари Г.В.Ф. Гегел созгор ба 

назарияи Аристотел медонад ва инро худи Гегел низ ишора 

намудааст. «Дар масъалаи таҳлил ва арзёбии рӯҳ, – менависад С. 

Ятимов, – Гегел худро бо ифтихор давомдиҳандаи кори Аристотел 

меҳисобад. Гарчанде «Фалсафаи рӯҳ» зиёда аз ду ҳазор сол баъд аз 

замони зиндагии ин нобиғаи ҳама давру замон эҷод шуда бошад ҳам, 

олими немис эътиқод ва эътирофи худро бори дигар нисбат ба 

энтсиклопедисти юнонӣ таъкид мекунад».  

Тарҷеҳи таълимоти Гегел дар он ба мушоҳида расидааст, ки дар 

асари олими олмонӣ ҷузъиёти матраҳшаванда: идеал, ормон, шуур, 

тафаккур, ақл, хирад ва ғайра тавассути амиқравиҳо мушаххастар 

карда мешавад. Яъне «инсон бояд дар худ хосияти комил буданро 

пайдо кунад».  

Дар камолоти маънавии инсонҳо интизом мақоми аввалиндараҷа 

дорад, зеро бидуни интизом зуҳури шахсият ё худ симо номумкин 

дониста мешавад. Дар ин бора С. Ятимов менависад, ки: «Гегел ҳам 

ба мисли Кант дар тарбияи инсон интизомро дар ҷойи аввал 

мегузорад. Онро омили асосии аз одам сохтани шахсият мешуморад. 

Таъкид месозад, ки ҷузъи муҳимми тарбия он аст: «Нагузоранд, ки 

тарбиягиранда тибқи хоҳиши худаш амал кунад. Барои он ки инсон 

соҳибфармон гардад, сараввал бояд ӯ итоат карданро ёд бигирад». 

Воқеан, чунин назария дар фалсафаи амалии адибони классикии 

тоҷику форс аз масоили дараҷаи аввал дониста мешавад. Хосса дар 

осори адибони ориф. Чунончи, Мавлоно бо манзури масоили 

фавқуззикр мегӯяд: 
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Хоҳӣ, ки ҳамеша шоду хуррам бошӣ, 

Ҳар ҷо ки равӣ, азизу маҳрам бошӣ. 

Покиза шаву рост бизӣ, илм омӯз, 

То тоҷи наберагони Одам бошӣ. 

 

Яъне, Мавлоно тарбияи ахлоқиро руҷҳони аввалиндараҷа дода, 

сипас таълимро тавсия мекунад. Ин аст, ки ахлоқи намунавӣ ҳомии 

инсонҳо хоҳад буд, зеро фасодии ахлоқ марги ҷомеа ҳаст. Аз нигоҳи 

назокати ҷузъиёти ахлоқӣ дар айни замон олмониҳо миёни мардуми 

олам руҷҳон доранд, зеро мардумони ростқавлу ростгӯ, дақиқкору 

боинсоф, камгапу пуркор ва дорои хисоли наҷиби инсонианд. Ин 

хислатҳои наҷиби онҳо сазовори омӯзиш ва таҷрибаи ҷаҳониён аст: 

«Интизомнокӣ ва итоат кардан ба тартибу низоми барои пешравии 

ҷомеа созгор, муҳимтарин аломат, хислат ва характери миллӣ маҳсуб 

мегардад. Мисли нафари ҳушманде, ки аз одамони нек баҳравар 

мешавад, миллатҳо ҳам бояд дар ҳамин поя гузашта ва имрӯзаи 

худро бо миллатҳои пешқадам дар муқоиса гузоранд. Аз онҳо 

омӯзанд. Ба онҳо пайравӣ кунанд ва фаҳманд, ки муваффақияти 

амали ин ва ё он миллат дар чӣ ҳаст. Кадом сабаб онҳоро ба натиҷаи 

барои ҷомеа судманд овардааст». 

Дигар аз арзишҳои волои бахши мазкур аз он иборат аст, ки дар 

ин қисмат оид ба маромнома ва ё худ ормонномаи фардӣ ва миллӣ 

баҳс сурат мегирад, ки хеле муҳим ва омӯзанда аст. Зеро орзу ё худ 

ормонномаи инсон шоҳкориҳои ноаёни ӯ маърифат мешаванд, ки ба 

ин восита ӯ хештанро тасаллӣ медиҳад. Ин падида дар адабиёт – 

каломи ҳунарии асримиёнагии тоҷик яке аз падидаҳои ҷовидона 

маърифат мешавад ва ба қавли Абулмаонӣ Мирзо Абдулқодири 

Бедил (1644-1721), «Диле бе орзу кам офариданд». Дар ин масъала 

ҳақ ба ҷониби Мавлоно Ҷалолиддини Балхӣ аст, ки мефармояд: 
 

Орзу мехоҳ, лек андоза хоҳ, 

Барнатобад кӯҳро як барги коҳ. 
 

Мунтаҳо, фасли интиҳоии тадқиқоти С. Ятимов «Фалсафаи рӯҳ» 

ва аҳаммияти амалии он» унвон дошта, дар ин бахш муҳаққиқ, пеш 

аз ҳама, шахсияти олим ҳамчун мутафаккири камназир шинохта 

шудани Г.В.Ф. Гегелро мушаххас сохтааст, ки худи ҳамин падида 

ҷанбаи амалии асари ӯро ҳам нишон медиҳад.  

Тавъам бо он дар тадқиқот моҳияти калидвожаҳои зерин шохис 
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карда мешавад: илм, дониш, маърифат, рӯҳ, ҷаҳонбинӣ, миллат, 

хештаншиносӣ, худшиносии миллӣ, фарҳанг анъана ва урфу одатҳои 

миллӣ характери индивидуалӣ, характери миллӣ, иродаи ватандорӣ, 

сиёсат, истеъдод, мантиқи меҳнат, мушкилоти зиндагӣ, таъсири он 

дар ташаккули шахсият, дин ва фанатизми динӣ ва ғайра дар заминаи 

ҷаҳонбинии мутафаккир тавассути маводи асари мазкури ӯ тавзеҳ 

дода мешавад ва муҳим он аст, ки С. Ятимов муҳтавои коргирии 

онҳоро қиёсан ба асри ҳозира ва ҳадафмандии сиёсӣ ва 

сиёсатмадорон шохис сохта, дар ҳамин замина натиҷагирӣ мекунад, 

ки хеле ҷолиб ва матлуб аст.  

Профессор С. Ятимов пас аз таҳлилу баррасии ҳамаҷонибаи 

«Фалсафаи рӯҳ»-и Г.В.Ф. Гегел хулосаҳои ба даст овардаи хешро дар 

заминаи шонздаҳ тезис натиҷагирӣ мекунад, ки комилан илмию 

амалӣ мебошанд. Чунончи, тезиси нахустини натиҷагириҳои 

муҳаққиқ чунин оғоз меёбад: «Ҳангоми таҳқиқи масъалаи рӯҳ аз 

нигоҳи фалсафӣ – шуур, ҷаҳонбинӣ, тафаккур, ақл, хирад, 

хештаншиносӣ, худшиносии миллӣ, худмуайянкунии миллӣ, 

характер ва хулқу атвори миллӣ муносибати идеявии инсонро ба 

ҳодисаҳои табиат, ҷамъият ва тафаккур мадди назар дорад». 

Баъзан натиҷагириҳои муҳаққиқ ҷилои ҳукми илмӣ гирифтаанд, 

ки хонанда метавонад роҷеъ ба онҳо басо амиқу дақиқ тааммул 

кунад, то ин ки дар зиндагӣ зиёдаравӣ накунад ва аз саҳв дур бошад. 

Чунончи, дар банди сеюми фишурдаи муаллиф омадааст: «Вобаста 

ба аҳаммияти дониш ва маърифат ишора ба он дорад: миллате, ки аз 

омӯхтани фарҳанг канораҷӯйӣ мекунад, ҳамарӯза донишҳои худро 

тавассути мутолиаи илмӣ сайқал намедиҳад, бадеҳатан рӯ ба девор 

меистад. Мутеъ ва дастнигари дигарон мешавад». 

Умуман, муҳаққиқ дар бахши «Охирсухан»-и тадқиқоти хеш 

асари Г.В.Ф. Гегел «Фалсафаи рӯҳ»-ро дар шинохти инсон ва 

умуман, пажӯҳиши рӯҳониёти он, аз бузургтарин дастовардҳои сатҳи 

ҷаҳонӣ маърифат намуда, тавъам бо он дар раванди худшиносии 

башар дар миқёси олам аз осори илмию фалсафии камназир 

медонад, ки комилан саҳеҳ аст. 

Тадқиқоти арзишманди С. Ятимов бо як қазовати худи Г.В.Ф. 

Гегел ҳусни анҷом мепазирад, ки ҳадаф маърифати комили муҳтавои 

асари Гегел аз ҷониби муҳаққиқ маҳсуб мешавад ва он қазовати 

Г.В.Ф. Гегел чунин қобили сурат шудааст: «Ягона чизе, ки ман 
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умуман, дар тадқиқоти фалсафиам кӯшиш кардаам ва кӯшиш 

мекунам – ин ба тарзи илмӣ дарк кардан, фаҳмидани ҳақиқат 

мебошад». 

Дар замина ва партави ҳамин сухани ҳикматомӯзу 

ҳидояткунандаи Гегел метавон ин нуктаро таъкид кард, ки дар 

тадқиқотҳои илмии С. Ятимов, аз ҷумла пажӯҳиши бағоят 

пурмазмуну ибратомӯзи «Гегел ва масъалаҳои худшиносии миллӣ» 

аз ибтидо то интиҳо навовариҳои муҳимму қобили таваҷҷуҳ ба назар 

мерасанд ва он навгониҳо тавассути мавриди корбаст қарор додани 

равиши тозаи илмӣ – методи муқоисавӣ - таърихӣ арзи ҳастӣ 

кардаанд, ки аз ҳар ҷиҳат намунаи ибрат ва пайравӣ мебошанд. 

Дар маҷмӯъ, ба назари мо, тадқиқоти анҷомдодаи профессор С. 

Ятимов дар шинохти шахсияти мутафаккири олмонӣ Г.В.Ф. Гегел ва 

хоса мазмуну моҳият ва арзиши илмии асари ӯ «Фалсафаи рӯҳ» 

ҷиддитарин пажӯҳиш ба шумор меравад, ки аҳаммияти бағоят 

калони илмию амалиро доро мебошад. 

Ин тадқиқоти ҷомеъ ва муфид дастури раҳнамоест, ҳам барои 

аҳли илму фарҳанг ва ҳам барои оммаи васеи хонандагон, ки 

мақсудашон, албатта, созандагию бунёдкорӣ барои имрӯзу оянда аст.  

Доктори илмҳои филология,  

профессор А. Маҳмадаминов,.  

Номзади илмҳои филология,  

дотсент М. Солеҳов. 
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ХИРАДМАНДӢ ВА ШЕВАИ МУДИРИЯТИ ДАВЛАТӢ 

(Мулоҳизаҳо дар   атрофи   мақолаи   Ятимов  С.С. 

“Хирадмандӣ ва усули идораи давлат”) 
 

Дар шумораи №3 (16) соли 2019 маҷаллаи академии илмию 

оммавии “Илм ва ҷомеа” мақолаи узви вобастаи Академияи 

илмҳои Ҷумҳурии Тоҷикистон, доктори илмҳои сиёсатшиносӣ, 

профессор Ятимов С.С. таҳти унвони “Хирадмандӣ ва усули 

идораи давлат” интишор гардидааст, ки ба яке аз мавзӯъҳои 

мубраму муҳими ҳамаи давру замонҳо, яъне давлату давлатдорӣ 

ва сиёсату сиёсатмадорӣ бахшида шудааст.  

Вижагии мавзӯъ, фарогирии масъалаҳои мавриди пажӯҳиш, 

тарзу услуби баён, истифодаи руҷӯъҳои саршор аз маъниҳои 

воло, жарфият, вусъат ва иртифои нигоҳи муҳаққиқона, ки дар 

мақола ҷой дода шудаанд, ҳар як фарди миллатдӯсту 

ватанпарварро бетараф гузошта наметавонанд. Аз ин лиҳоз 

нависандаи ин сатрҳо мувофиқи мақсад мешуморад, ки чанд 

андешаи худро дар атрофи ин маҳсули андешаи бикр ироа 

намояд.   

Дар сарсухани мақола муаллиф ба таври содаю оммафаҳм 

дар бораи вазифаҳои асосии давлат сухан ронда, таъкид 

намудааст, ки “Давлат унсури асосии системаи сиёсии ҷомеа 
буда, барои амали муътадили системаи ягонаи фаъолияти 

дастаҷамъонаи инсонҳо ҷавобгӯ мебошад1”. Агар ба маънии ин 

гуфтаҳо таваҷҷуҳ намоем, пас дармеёбем, ки муаллиф “унсури 

асосии системаи сиёсии ҷомеа будани давлат”-ро бо як 

содабаёнии нозукбинона ва хеле нишонрасу фарогир ба қалам 

додааст. Сипас таъкид менамояд, ки “Дар қаламрави худ ва 

муносибатҳои хориҷӣ давлат мустақилияти мутлақро молик 

аст2”. Яъне, ҳар як давлат дар ҳудуди худ ва дар муносибатҳои 

байналмилалӣ ҳуқуқи пурраи дар доираи салоҳдиди худ ба роҳ 

мондани сиёсати давлатиро доро мебошад ва ҳеҷ давлати дигаре 
 

1 Ятимов С.С., маҷаллаи “Илм ва Ҷомеа”, саҳ. 4. 
2 Ҳамон ҷо, саҳ. 4. 
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ҳуқуқ надорад, ки ба сиёсати дохилию хориҷии он дахолат 
намояд. 

Дар ин иртибот зарур шуморида мешавад, ки як нукта 

мавриди назар қарор дода шавад, ки ин ҳам ба мавзӯи қонунҳои 
кишвари мо дахл дорад. Тавре маълум аст, дар сурати ихтилоф 

доштани қонунҳои миллии мо бо конвенсияву дигар санадҳои 

меъёрии ҳуқуқӣ, ба қонунҳои байналмилалӣ бартарият дода 

мешавад, ки, аввал, манфиатҳои миллии моро маҳдуд месозад ва, 

сониян, шояд имкони расонидани зарари сиёсӣ ва молиявию 

иқтисодӣ ба кишвари мо ба миён ояд. (Зимнан ёдовар шудани он 

нукта аз манфиат холӣ нест, ки дар Конститутсияи Федератсияи 

Россия ҳам то ҳол айнан чунин ҳолат вуҷуд дорад, ки мардуми 

закии ин кишвар дар лоиҳаи тағйиру иловаҳои нав ба Қонуни 

асосӣ пешниҳод гардидааст, ки дар сурати пайдо шудани 

ихтилоф ба қонунҳои ин мамлакат бартарӣ дода шавад). 

Дар мавриди расонидани таъсир ба афкору ахлоқи инсонҳо 

ва ташаккул додану ба самти муайян равона намудани он нақши 

бориз доштани Ҳазрати Сухан дақиқкорона арзёбӣ гардидааст. 

Бале, маҳз сухан яке аз абзорҳои муҳим ва олати асосиест, ки дар 

сурати асосноку санҷидашуда будан беҳтар аз ҳама гуна артишу 

лашкар муассиртар мебошад ва коре, ки сухан анҷом дода 

метавонад, ба он касе ва чизе қодир нест. Дар ин маънӣ Шайх 

Саъдӣ фармудааст: 
 

“Сухан гарчи дилбанду ширин бувад, 

Сазовори тасдиқу таҳсин бувад. 
Сухан талху ширину гарм асту сард, 

Сухан – заҳру позаҳру дармону дард. 

Сухан бифканад минбару дорро, 

Зи сӯрох берун кашад морро. 

На дар ҳар сухан баҳс кардан равост, 

Хато бар бузургон гирифтан хатост”. 
 

Дар ҳақиқат ҳам агар истиқлол яке аз бузургтарин 

дастовардҳои инсон ба шумор равад, забон яке аз асоситарин ва 

муҳимтарин абзору олоти муоширати байни башарият аст. 

Шайх Саъдӣ ба ин маънӣ фармудааст: 
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“Забон дар даҳон, эй хирадманд, чист? 

Калиди дари ганҷи соҳибҳунар. 

Чу дар баста бошад, чӣ донад касе, 

Ки гавҳарфурӯш аст, ё пилавар”. 
 

Бузургони ҷаҳон аз рӯмартабаву манзалат ва қадру қимат 

забон ё худ суханро ба ҷон баробар донистаанд ва дар баъзе 

мавридҳо вайро ҳатто он ҳам болотар арзёбӣ кардаанд, ки 

гуфтаи Калими Кошонӣ далели равшани он аст: 

 

“Беҳтарин гавҳари ганҷинаи ҳастӣ сухан аст, 

Гар сухан ҷон набувад, мурда чаро хомӯш аст?” 
  

Маҳз сухан аст, ки маҳсули олии афкори баландпоя ва 

андешаи воло мебошад ва на ҳар нафаре дар назди сухани 

нишонрас истодагарӣ карда метавонад.  
Дар китоби “Дипломатияи Пётри Кабир” омадааст, ки ин 

сиёсатмадори маъруф дар бораи пирӯзиҳояш дар набардҳо сухан 

ронда, махсус таъкид месозад, ки ӯ дар аксари муҳорибаҳо бар 

рақибон ғолиб омада, сарзаминҳои зиёдеро ба даст овардааст, 

вале он пирӯзие, ки бо истифодаи неруи сухани воло муваффақ 

гардидааст, барои вай аз ҳама гаронбаҳотару муҳимтар 

мебошад. Зеро он чӣ ки бо зарби тиру туфангу рехтани хун ба 

даст омадааст, дар назди он чӣ, ки ба василаи ақлу заковат ва 
андешаи воло ба даст омадааст, арзише надорад.  

Дар ростои қудрату тавоноии сухан изҳори назар намуда, 

ногузир он нуктаро бояд зикр намоем, ки Асосгузори сулҳу 

ваҳдати миллӣ, Пешвои миллат Президенти Ҷумҳурии 

Тоҷикистон муҳтарам Эмомалӣ Раҳмон ба масъалаи сухану 

суханварӣ аҳамияти махсус зоҳир менамояд, зимни суҳбату 

вохӯриҳо ва ироаи маърӯзаву пешниҳодҳо ба маъниву муҳтавои 

ҳар як калимаву ибора ва вазну оҳангнокии сухан эътибори вижа 

зоҳир месозад. Ва борҳо мушоҳида ҳам намудаем, ки бисёр 

масъалаҳои баҳсбарангезу мушкилписандро маҳз Сарвари 

давлатамон бо неруи волои сухан ва иқтидори лаҳни фасеҳу 

нутқи нишонрас ба таври муъҷизаосо ҳаллу фасл намудааст. 
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Овардани танҳо он нукта басанда аст, ки мисоли равшану далели 

қотеи ин гуфтаҳоро дар сафарҳои Роҳбари давлат ба минтақаи 

Рашт ва вилояти Бадахшон ва бо неруи сухани воло ба эътидол 

овардани вазъи буғранҷи бо ташаббуси гурӯҳҳои муташаккили 

ҷиноятпеша ба амал омада, ки чанд муддат пештар дар ин 

минтақаҳо рух дода буд, бо чашми худ дидаем. 

Дар мақола вобаста ба хусусиятҳои хоси давлат сухан ронда, 

муаллиф қайд менамояд, ки аз нуқтаи назари инсоншиносӣ ҳар 

як давлат мисли фарди алоҳида вижагиҳои мубрами худро доро 

мебошад. Махсус бояд зикр кард, ки пеш аз ҳама қисмати ҳар як 

давлат бо таърих, таҷрибаи идораи давлатӣ, сифату моҳияти 

миллат, табиати он сахт вобаста мебошад. Ин ҷо муаллиф ба 

масъалаи хотираи таърихӣ таваҷҷуҳи хос зоҳир менамояд, ки 

бесабаб нест. Зеро нақши хотираи таърихӣ барои ташаккулу 

рушди миллат ниҳоят муҳим аст ва пойдевори асосии давлат ба 

шумор меравад. Агар хотираи таърихии миллат зудуда шавад, ӯ 
аз гузаштаи худ бехабар мемонад ва риштаи пайвандкунандаи 

анъанаву расму ойинҳои миллӣ гусаста мешавад ва дар ниҳояти 

кор ӯ ба манқурт табдил меёбад. Аз ин рӯ, ҳамаи истилогароне, 

ки ба кишвари мо лашкар кашидаанд, кӯшиш ба харҷ додаанд, 

ки аввало китобҳои динию дунявӣ ва анъанаву расму ойинҳои 

моро ба коми нобудӣ бисупоранду қотилони миллати моро дар 

назари мо чун “озодибахш”-у “саҳоба”-ву “ғозӣ”-ву 

“инсонпарвар” ҷилва диҳанд ва сипас ба мо талқин созанд ва 

моро бовар кунонанд, ки мову гузаштагонамон “габр”-у “маҷус” 

будем ва бояд ба Искандару Қутайбаҳо, ки моро “наҷот 
додаанд”, сари таъзиму такрим фуруд орем.  

Вобаста ба ин масъалаи мубрам, ки дар мақола махсус зикр 

шудааст, месазад, ки мо бештар дар байни ҷавонону наврасон аз 

қаҳрамонию далерии мардони шуҷои кишварамон корҳои 

таблиғотиро ба роҳ монда, ҳар як фардро дар рӯҳияи 

миллатдӯстию ватанпарварӣ тарбия намоем. Анъанаи 

фаромӯшшудаи “Шоҳнома”-хониро аз нав эҳё намоем, ҳисси 

меҳанпарастиро дар ҳар қатраи хун ва ҳар як ҳуҷайраи 

фарзандонамон ҷойгир созем. Ҳеҷ гоҳ нагузорем, ки фарзандони 
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миллати мо пойбанди ақидаҳои бегонагон гарданд ва ба 

фарҳанги аҷнабиён гараванд. 

Модоме ки ин ҷо мо аз “Шоҳнома” ёдовар шудем, бояд иқрор 

шуд, ки он хизматеро, ки Ҳаким Фирдавсӣ бо офаридани 

“Шоҳнома”-аш барои бедор кардану ҳушдор додан ба мардуми 

ориёӣ ба анҷом расонидааст, ӯро танҳо дар қатори Исо 

пайғамбар, ки дорои мӯъҷизаи мурдаро зинда кардан буд, 

гузоштан мумкин аст: 
 

“Он шунидастам, ки Исо мурдаеро зинда кард, 
Мурдаеро зинда карду номи худ поянда кард”. 

 

Аммо Ҳаким Фирдавсӣ: 
 

“Мурда фарзандони чандин қарни Эрон зинда кард, 

Аз лаби Омӯя то дарёи Уммон зинда кард”. 
  

Бале, “Шоҳнома” дар назми ҷаҳонӣ шояд ягона асаре бошад 

бо чунин шаҳомату бузургӣ, мазмуну мундариҷа, баёни матлабу 

маъниҳои бикр, таъриху фалсафа, сиёсату сиёсатмадорӣ ва 

давлату давлатдорӣ, қаҳрамонию паҳлавонӣ, ишқи поку 

беолоиш, таҳлили амиқи ҳодисаю воқеаҳо, тасвири саҳнаҳои 

ҷоннисорию муборизаҳои шадид. Шояд нодиртарин асаре 

бошад, ки бо чунин равонию оҳангнокӣ ва даъваткунандаю 

мутантан иншо гардидааст. Бо вуҷуди он ки ҳаҷми он зиёда аз 

шаст ҳазор байт (яксаду бист ҳазор мисраъ)-ро дар бар мегирад, 

ва дар вазни баҳри мутақориби мусаммани маҳзуф (ё мақсур) 

навишта шудааст (фаӯлун фаӯлун фаӯлун фаӯл) ва ҳар мисраъ 

ёздаҳ ҳиҷоро ташкил мекунад, дар тамоми саросари ин шоҳасар 

як сари мӯ сакта ҳис карда намешавад, танҳо лаҳзаи баромадани 

офтоб қариб бист маротиба тасвир гардидааст, ки як манзара аз 

манзараи дигар гуворотару зеботар ба қалам дода шудааст. 

Бидуни шак, ин асари безаволро ба ҷуз мӯъҷиза ном бурдан 

хатост. Модоме ки “Шоҳнома” мӯъҷиза бошад, пас соҳибу 

офаридгори мӯъҷиза – Ҳаким Фирдавсии бузургворро: 
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“Варо доҳӣ гӯем, агар месазад, 

Паямбар бихонемаш ар месазад”. 

(Ин байт аз муаллифи ҳамин сатрҳо аст). 
 

Муаллифи мақола як масъалаи ниҳоят муҳими таърихи 

фоҷиабори миллати мо – маҳрум гардидан аз давлату 

давлатдорӣ, муддати ҳазор сол зери султаи бегонагон қарор 

доштан ва ба таҳқиру таҳдиду нокомӣ гирифтор шудани миллати 

озодаи ориёиро бо як ҷасорати илмии бесобиқа мавриди таҳлилу 

омӯзиш ва ҷустору пурсиш қарор дода, бо андешаи баланди 

пажӯҳишгарӣ хостааст ва тавонистааст, ки ба он посух гӯяд. Дар 

ин иртибот муҳаққиқ иброз медорад, ки маҳз дар натиҷаи 
сабукфикрию худписандии бархе аз намояндагони баландпояи 

давлату миллат, ки дар лаҳзаҳои ҳассосу тақдирсози таърихӣ 

натавонистанд аз худ ҷасорату ҷавонмардӣ ва далерию ҷонфидоӣ 

буруз намоянд ва барои наҷоти давлату миллат тасмими дуруст 

гиранд, давлати мо ба нокомӣ мувоҷеҳ гардид ва дар ниҳояти 

кор душманони ҳақирмоя бар миллати озода дастболо 

гардиданд. Ин саҳнаро мо дар мисоли давлати Сомониён ба 

таври равшан мушоҳида менамоем.  

Ҳаким Носири Хусрав, ки яке аз нобиғагони миллати мо буд 

ва масъалаи озодии миллат яке аз мавзӯъҳои меҳварии эҷодиёти ӯ 

ба шумор меравад, ҳамвора барои истиқлоли кишвар кӯшиш ба 

харҷ додааст, дар як қитъа шеъраш мегӯяд: 
 

“Туркон ба пеши мардон з-ин пеш дар Хуросон, 

Буданд хору оҷиз ҳамчун зани сароӣ. 

Имрӯз шарм н-ояд, к-озодазодагонро, 

Кардан ба пеши туркон пушт аз тамаъ дутоӣ”. 
 

Ин ҳакими равшанзамири миллатпарвару меҳандӯст аз 

гузаштаи пурифтихори миллати озодаи ориёӣ бо ҳасрату таассуф 

ёд мекунад, аммо ба он пурсиши худ, ки бо кадом сабабу ангезае 

ин миллат ба чунин хорию зорӣ гирифтор гардидаасту дар пеши 

ғуломони собиқи худ сари таъзим фуруд овардааст, посухе пайдо 

карда наметавонад. Ин дарди миллат ӯро азият медиҳад, ӯро 

ҳамеша ноорому нороҳат месозад. Азбаски ӯ аҳли қалам аст, бо 

килки тавонои худ бо душмани маккору ғаддор мубориза 
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мекунад, мардони миллатро даъват мекунад, ки баҳри озодӣ 

ҷадал кунанд, мехоҳад ору номуси озодагонро бедор созад ва 

бандагию бардагиро таҳаммул карда наметавонад. Натиҷаи ин 

озодманишӣ ва истиқлоландешӣ буд, ки ин алломаи бузург аз 

ҷониби душманони миллат дар назари ҳаммиллатон ҳамчун 

қарматию рофизию шиаву маҷус ҷилва дода шуд ва саранҷом ӯ 

тарки макон карда, дар миёни кӯҳҳои наҷотбахши Бадахшон ҷон 

ба саломат бурд. 
Вале бисёр боиси таассуфу надомат аст, ки мо ба ин дасисаи 

душманон бовар кардем ва нафароне ҳам ёфт мешаванд, ки ин 
донишманди бузургро санги маломат мезананд. Ва ба гуфти худи 

ҳамин абармарди миллат, чора чист, ки “аз мост, ки бар мост”. 

Акнун месазад дар иртиботи ин мавзӯъ сари масъалаи бисёр 

ҳам чигил ва сардаргум, ки то ҳол ҷавоби худро наёфтаасту онро 

ба ҷуз фоҷиаи миллат ном бурдан хатост, андеша намоем. Ин 

ҳам бошад, он аст, ки сабаб чист, ки миллате, ки муқтадиртарин 

салтанатро дар рӯи замин созмон дода, фарзанди барӯманди он 

Куруши Бузург муаллифи аввалин эъломияи ҳуқуқи башар буду 

дар се қитъаи маскун – Осиё, Аврупо ва Африқо (он замон 

Амрико ҳанӯз кашф нашуда буд ва маълум нест, ки дар он қора 

инсонҳо зиндагӣ мекарданд ё не?) ҳукм меронд, муддати ҳазор 

сол нанги бедавлатиро таҳаммул карда, барои озодию истиқлол 

боре ҳам ҷадал накардааст, дар назди ғосибону истилогарони 

хунхор мисли ғуломе сархаму муттаҳам умр ба сар бурдааст. 

Ҳатто агар як ҷонвар ё парандаеро дар қафас гирифтор созед, ӯ 

ба бандагӣ тан намедиҳад, болу пар мезанад, бо минқору нохун 

девори қафасро мехарошад, барои берун ҷаҳидан талош 
меварзад. Аммо сабаб чист, ки миллати озодипарасти ориёии мо 

ҳазор сол (! – А.Н.) (инро магар ба ғайр аз даҳшат чизи дигаре 

ном бурдан мумкин аст?!) мӯҳри хамӯшӣ ба даҳону занҷири 

беномусӣ дар пову гардану миён зада, ҳама гуна таҳқиру пастиро 

аз ҷониби душманони миллату меҳан таҳаммул менамояд. Ин 

пурсишест, ки ҷавоби дақиқро тақозо мекунад. 

Аллома Иқболи Лоҳурӣ, ки шояд яке аз нодиртарин 

намояндагони бузурги озодманиш ва инқилобии оташинсухан 
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аст, ки бар зидди султаи Ғарб садо баланд кардааст, дар як 

шеъраш мегӯяд: 
 

“Одам аз бебасарӣ бандагии одам кард, 

Ҷавҳаре дошт варо назри Қубоду Ҷам кард. 

Одам аз табъи ғуломӣ зи сагон хортар аст, 
Ман надидам, ки саге пеши саге сар хам кард”. 

 

Наход миллати озодаи мо то он дараҷа “бебасар”-у хору 

залил шуда буд, ки ғуломии ҳазорсоларо таҳаммул карду дар 

муддати даҳ аср аз ҷониби бегонагон таҷовуз шудани зану 

модару хоҳару духтарашро бо чашми худ борҳо дид, вале ба 

гуфтаи Шайх Саъдӣ “... бечора аз бим сар барнакард”. Беихтиёр 

кас ба чунин савол ҷавоб пайдо кардан мехоҳад, ки куҷо шуд он 

“тоҷики гарданкаши лашкаршикан”, ки теғ аз наём баркашаду 
шерона наъра зада, ба майдони набард барояд ва далерона 

меҳану миллату давлати худро аз чанголи аҷнабиён раҳо созад? 

Магар марг аз зиндагии ғуломона авлотар нест? Оё мисли устод 

Лоҳутӣ дар он замон нафаре пайдо нашуд, ки ба миллат талқин 

намояд, ки эй миллати ғофил: 
 

“Зиндагӣ охир сар ояд, бандагӣ даркор нест! 

Бандагӣ гар шарт бошад, зиндагӣ даркор нест!” 
 

Ба андешаи муаллифи ин сатрҳо яке аз сабабҳо ва ангезаҳои 

асосии ба чунин ҳолат гирифтор шудани миллати мо, пеш аз 

ҳама, ба ақидаҳои космополитӣ гаравидани нухбагони миллат ва 

алалхусус аҳли тақво ва боло донистани манфиатҳои динию 

мазҳабӣ аз манфиатҳои миллию давлатӣ арзёбӣ мегардад. Дар ин 

амр “хизмати хирсона”-и аҳли тақво хеле бориз аст, ки аввалан 

мардуми моро ба он мутақоид мекарданд, ки “тақдир ҳамин 

будааст”, яъне ба гуфтаи Парвини Эътисомӣ: 
 

“Ҳар куҷое, ки қазо ҳамла кунад, 

Чора таслиму адаб тамкин аст”. 
 

Ва сониян, аҳли тақво, ки бо зару мол фирефтаву фурӯхта 

шуда буданду аллакай, ба қавле, аз ҷониби истилогарон 

“гулӯяшон равған карда шуда буд”, дар байни мардум фатвои 

шаръӣ медоданд, ки нафарони ҳукмрон ки дини исломро 
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пайравӣ мекунанд, аз итоати онҳо сар печидан зарурате надорад, 

ҳамагуна норозигию исёну шӯришро ҳамчун нофармонӣ ба 

фармудаи худову расул рабт медоданд ва мардумро ба 

итоаткорию таҳаммулпазирӣ даъват мекарданд.  

Ана ҳамин намояндагони миллатфурӯши аҳли тақво буданд, 

ки ҳатто Чингизи хуношомро дар пеши чашми мардум чун 

фиристодаи тақдир ҷилва дода, бар зидди ӯ мубориза бурданро 

ҳамчун амале муқобили хости илоҳӣ маънидод мекарданд. 

Ҳолатҳое ҳам буданд, ки ин ватанфурӯшон ба мардум талқин 
мекарданд, ки аскарони Чингиз аз зарби тиру шамшер кушта 

намешаванд, беҳтар аст, ки ба онҳо сари таслим фуруд оварем.  

Дар ин росто месазад, ки як масъалаи ниҳоят нозук мавриди 

таҳлил қарор дода шавад, ки ин ҳам мавзӯи миллату дин ва дар 
сурати пайдо шудани зарурати интихоб кардан ба кадоме аз ин 
ду афзалияту бартарият додан аст. Яке аз мушкилоти чигили 

миллати ориёии мо низ ҳамин мебошад. Пеш аз он, ки андешаи 

худро дар ин мавзӯъ идома диҳем, бояд ҳаминро зикр кард, ки 

дин дар ҳақиқат чизи покиза аст ва бояд барои пешрафту рушд 

ва сарҷамъии миллат хизмат намояд, на балки миллат дар 

хизмати дин бошад, ки дар аксар маврид на бар манфиати 
аввалист. 

Аммо боиси таассуфу надомати бузург аст, ки намояндагони 

ноогоҳи миллати мо дар ҳолатҳои ниҳоят ҳассоси тақдирсози 

миллатамон манфиатҳои миллиро қурбони манфиатҳои динию 

мазҳабӣ мекарданд ва дар ин гардишҳои сарнавиштсоз тақдири 

миллатро ба дасти таваккал месупориданд. Аз ин лиҳоз мебояд 

дар ин дунёи пурталотуми муборизаи манфиатҳо мо ба он 

муваффақ шавем, ки намояндагони миллати мо манфиатҳои 

миллату давлатамонро аз тамоми манфиатҳои ҳизбӣ, гурӯҳӣ, 

динӣ, мазҳабӣ, шахсӣ, оилавӣ ва авлодӣ олитару болотар арзёбӣ 

созанд. Новобаста аз ба кадом дину мазҳаб мансуб будани 

намояндагони миллат ва кадом мансабу вазифаро ишғол 

намудани онҳо манфиатҳои миллӣ бояд дар мадди назари аввал 

гузошта шаванд. Манфиатҳои миллӣ новобаста аз шаклу усули 

давлатдорӣ, ба кадом шахсу сулола мансуб будани ҳокимияти 

сиёсӣ ва намояндаи кадом ҳизбу созмон будани онҳо бояд мавқеи 
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муҳиму асосиро молик бошанд, чӣ гуна, ки сиёсатмадори бузург 
– сарвазири Британияи Кабир Уинстон Черчилл гуфта буд: 

“Британияи Кабир дӯстони доимӣ надорад, вале манфиатҳои 

доимӣ дорад”.  

Дар мақола ба мавзӯи истиқлолият аҳамияти махсус дода 

шуда, барои ба зеҳни хонанда расонидани мавзӯю муҳтавои ин 

падидаи нодир бо санъати баланди мӯшикофона ва маҳорати 

нотакрори суханофаринӣ бо усулу услуби соддаю равону 

нишонрас онро шарҳ дода, ба ин васила таъкид намудаст, ки 

“Истиқлолият танҳо дар он сурат маънию аҳамияти ҳақиқии 

худро касб менамояд, ки агар ҳар як узви ҷомеа, аз он ҷумла 

ҳизбҳои сиёсӣ ба он арзиши сазовор дода тавонанд, ҳимоя ва 

таҳкими ин неъмати бебаҳоро ҳамчун дастоварди бузурги сиёсӣ 

таъмин созанд3”. Ин ҷо сухан дар бораи он меравад, ки дар ин 

дунёи муборизаҳои шадиду бераҳмона танҳо миллатҳои огоҳу 

ҳушёр метавонанд низоми мувозанатро нигоҳ дошта, давлату 

миллати худро аз осебу хатарҳои нави ҷаҳони муосир эмин 

доранд. Зеро, ба қавли яке аз сиёсатмадорони машҳури дунё, 

“миллате, ки як лаҳза ғофил мемонад, то ба худ меояд, ки дасту 

пои худро дар занҷиру завлона мебинад” ва ба қавли шоир: 
 

“Гуфтам, ки хор аз по кашам, маҳмил ниҳон шуд аз назар, 

Як лаҳза ғофил мондаму садсола роҳам дур шуд”. 
 

Муаллиф барои тақвияти андешаи худ ба суханрониҳои 

Асосгузори сулҳу ваҳдати миллӣ - Пешвои муаззами миллат, 

Президенти муҳтарамамон Эмомалӣ Раҳмон такя карда, қайд 

намудааст, ки истиқлолият волотарин арзиши миллӣ мебошад ва 

он дар радифи чунин мафҳумҳое ба мисли “миллат”, “Ватан” ва 

“ягонагӣ” қарор дорад ва ба гуфтаи И.В. Сталин “Барои ба даст 

овардани ғалаба (ҳадаф аз “ғалаба” истиқлолият аст) месазад 

ҳамаи дигар чизҳоро қурбон кунӣ”. 

Дар бораи миллату истиқлоли ӯ сухан ронда, нагуфтани он 

нукта номумкин аст, ки бояд ҳар як фарди миллат ҳисси 
 

3 Ятимов С.С., маҷаллаи “Илм ва Ҷомеа”, саҳ. 11. 
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ватанпарстию миллатдӯстиро дар ҳар рагу пай ва бофтаю 

ҳуҷайраи ҷисму ҷони хеш омезиш дода парвариш намояд. 

Махсусан бояд таъкид кард, ки хиёнат ба Ватану миллат дар 

ҳама давру замонҳо, дар ҳама шаклу сохтори давлатдорию 

ҷомеаҳо ҷинояти мудҳиштарин ба шумор мерафту меравад. Худо 

накарда, мабодо агар ягон нафари оддӣ муртакиби ин навъ 

ҷиноят гардад, агарчи нобахшиданист, ба давлату ҷомеа зарари 

бисёр намерасад. Агар шахсони воломақом ба ин гуна ҷиноятҳо 

даст зананд, вой бар ҳоли он миллату давлат. Мо мисоли 

таърихии аз ҷониби Искандар истихдом шудани сарлашкари 

Доро – Бесро дар ёд дорем, ки дар натиҷаи ин хиёнати Беси 

миллату давлатфурӯш салтанати Ҳахоманишиҳо мисли чиноре аз 

аз дарун сӯхта, адр як муддати кӯтоҳ аз ҳам пошид. Гарчанде ин 

хоин аз ҷониби Искандар ба муҷозот расид, вале аз ин ба 

гузаштаҳои миллати ориёии мо чӣ суд? 
Ё мисоли дигар: Олег Пенковский, ки дар вазифаи масъули 

Вазорати Мудофиаи Иттиҳоди Шӯравӣ кор мекард, низ ба 

Ватани худ хиёнат карда, сирру асрори давлатию ҳарбиро ба 

хориҷа фурӯхт. Дар натиҷаи хиёнати вай ба иқтидори 

мудофиавии Шӯравӣ он қадар латмаи бузург зада шуд, ки садҳо 

артишу дивизияи душман он қадар зарар расонида 

наметавонистанд. 

Аз ин хотир зарур аст, ки шахсони масъули давлатӣ бояд ҳеҷ 

вақт ба ҳеҷ касу ҳеҷ чиз эҳтиёҷ надошта бошанд ва он миқдор 

маош гиранд, ки рӯзгорашон таъмин бошаду фирефтаи молу 

пули касе нашаванд. Шайх Саъдӣ дар ин мавзӯъ гуфтааст: 
 

“Маро гӯянд, бо душман даровез, 

Гарат чолокию мардонагӣ ҳаст. 

Касе беҳуда хуни хештан рехт, 

Чунин созад магар девона, ё маст. 

Ту зар дар каф намеёрӣ ниҳодан, 

Сипоҳӣ чун ниҳад ҷон баркафи даст?” 
 

Ҳамчунин бояд иброз дошт, ки барои он, ки мо рушд намоему 

тараққӣ кунем, пеш аз ҳама камбудиҳоямонро ислоҳ созем. 

Камбудиҳо кадом вақт ва дар кадом сурат ислоҳпазиранд? 
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Албатта, дар сурате, ки дар бораи камбудиҳо сухан мегӯянд ва 

“танқиду худтанқидкунӣ” (ибораи маъмули даврони Шӯравӣ) 

вуҷуд дошта бошад. Вале агар мардона иқрор шавем, ҳама 

таърифро дӯст медоранд, лекин на ҳар кас танқидро таҳаммул 

карда метавонад, гарчанде дурусту беғаразона ҳам бошад. 
 

“Аз суҳбати дӯсте ба ранҷам, 

К-ахлоқи бадам ҳасан намояд. 

Айбам ҳунару камол бинад, 
Хорам гулу ёсуман намояд. 

Ку душмани шӯхчашми бебок, 

То айби маро ба ман намояд?” 
 

-гуфтааст Шайх Саъдӣ, ки хеле хирадмандона изҳори назар 
намудааст. 

Ин ҷо изҳор доштани он матлаб мувофиқи мақсад мебошад, 

ки истиқлол аслан чизе нест, ки онро ба ин ё он миллат дар 

лаълии заррин пешниҳод кунанд, барои ба даст овардани озодӣ 

ҷасорату мардонагӣ, матонату ягонагӣ, рӯҳи шикастнопазир, 

иродаи оҳанин, ҷоннисорию суботкорӣ, мушкилписандию 

фидокорӣ, азхудгузаштагию зиракӣ, миллатдӯсту меҳанпарасти 

воқеӣ будан зарур мебошад. Танҳо бо хоҳиш доштан ва шиорҳои 

пурмуҳтаво гуфтан дурри мақсуд ба даст намеояд. Ба замми ин 

мебояд дардҳои ҷомеа дуруст ташхис карда шаванд, сабабу 

иллатҳои нокомиҳои ҳазорсола бебоконаю бепарда баён 

гарданд, мо бояд аз ифшо кардану озодона гуфтани камбудиҳои 

хеш наҳаросем, баръакс нуқсонҳоро муайян карда, аз пайи 

ислоҳи онҳо шавем. Дар ҳақиқат, камбудиҳо зиёданд ва ислоҳи 

худро тақозо мекунанд. 

Ба ақидаи муаллифи ин сатрҳо, яке аз камбудиҳои асосие, ки 

боиси дар зиндагӣ муваффақ нагаштани мо шудааст, танбалии 

аксар намояндагони миллати мо мебошад. Ба гуфтаи Ҳаким 

Фирдавсӣ: 
“Чунин гуфт донои озодмард, 

Ки озодаро коҳилӣ банда кард”. 
 

Ҳамин коҳилӣ ё худ танбалӣ аст, ки мо дар банди ҷаҳолату 

нодонӣ ва гумроҳию парешонӣ мондаем, то он дараҷа танбал 
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ҳастем, ки ҳатто чӯби дандонковро аз кишвари бегона ворид 
месозем. 

Вобаста ба ин мавзӯъ қайд намудани он нукта аз манфиат 

холӣ нест, ки агар мо ба афсонаю латифаҳои шифоҳии 

миллатамон назар андозем, пас зимни як таҳлилу баррасӣ 
маълум мегардад, ки намояндагони миллати мо дорои 

ҷаҳонбинии васеъ набуда, тахайюли онҳо ба истиснои се-чор 

афсона аз қабили “Чӯбаки сандалвор”, “Гилеми кабуд”, 

“Дастархони муъҷизанок” ва дигарон дурпарвоз набуда, 

побанди амалу ҳаракатҳои соддадилона мебошад, ки ин ҳолатро 
дар афсонаи “Бойи золим ва кали зирак” ва дигару дигарон 

баръало мушоҳида метавон кард, ки ин падида бозгӯю 
ифодакунандаи афкори содаи оммаи васеи мардум аст. Дар 

эҷодиёти шифоҳии мардум бештар як ҳолати рӯҳшикастагӣ, 

маҳзунӣ, ноумедӣ аз оянда, нотавонию беҷуръатӣ ба мушоҳида 
мерасад.  

Камбудии дигари мо зудбовару содалавҳӣ мебошад, мо ба 

ҳар як сухани ширини ҳарифон зуд фирефта мешавем, гумон 

мекунем, ки аз ин шахс дида дар олам мо дигар дӯсте надорем. 

Ҳол он ки ба ҳар амалу ҳар падида бо чашми санҷишу имтиҳон 

бояд нигоҳ кунем. 

Муҳаққиқ дар бораи таваҷҷуҳи хосаи Пешвои миллат ба 

масъалаи худшиносӣ, ягонагӣ ва ғояи миллӣ ибрози назари 

махсус намуда, таъкид месозад, ки чунин тафаккур танҳо дар он 

сурат ба вуҷуд меояд, ки агар мафҳумҳои “сарзамини падарон”, 

“Меҳан”, масъулияти шинохтан ва ҳимояи арзишҳои миллӣ дар 

шинохти воқеияти маънавӣ ба қисми таркибии муҳими 

ҷаҳонбинии аксари шаҳрвандон табдил ёбад. Бузургии сухани 

Пешвои муаззами миллатро, ки бо дарки пурифтихори ҳисси 

худшиносии миллӣ баён гардидааст, бо эҳсоси баланди таҳқиқӣ 

пазируфта, муаллиф бо масъулият изҳор намудааст, ки ғояи 

миллӣ дар таҳкими пурраи ягонагӣ ва рушди устувори давлатӣ 

нақши боризеро мебозад. “Сулолаҳо, подшоҳон, лашкаркашон 

меоянду мераванд, системаҳои ҷамъиятию сиёсӣ тағйир меёбанд, 

аммо ғояи миллӣ ба сифати сарвати арзишманд зимни ин 
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дигаргуниҳо ташаккул меёбад, мазмуни баландтарро касб 
менамояд4”. 

Аз ин лиҳоз месазад, ки ҷиҳати таҳким бахшидан, ташаккул 

додан ва дар мафкураи шаҳрвандон ҷой додани ғояи миллӣ аз 

осори арзишманди гузаштагон ва фарҳанги ориёӣ, алалхусус 

ҳикмати бузурги Наврӯзи бостонӣ, ақидаҳои башардӯстонаю 
инсонпарваронаи мероси нотакрору нодири хаттии “Авесто” ва 

ҳикмати “Қуръони карим” барои пешрафту рушди кишвари 

аҷдодӣ ба таври фаровону нишонрас истифода намоем, онҳоро 

оқилонаву моҳирона ва огоҳонаву мақсаднок дар хизмати меҳану 

миллат қарор диҳем. 

Дар бораи забони ноби тоҷикӣ сухан ронда, муаллифи 

мақола оид ба нақши ҳикматофаринӣ ва неруи тавонои он 

изҳори назар намудааст. Дар тақвияти суханҳои муҳаққиқ 

метавон таъкид кард, ки маҳз ҳамин забони ширини форсии 

дарии тоҷикӣ буд, ки миллати ситамдида ва ҷафокашидаи 

тоҷикро чун масунияти бузурге аз маҳвшавӣ эмин дошт, бо 

вуҷуди кӯшишҳои ниҳоят сахти аҷнабиёни истилогар, ки 

мехостанд онро ба коми нобудӣ диҳанд, пойдору устувор монд, 

ҳамеша барои дардҳои миллат давову дармон ҷуст, барои 

инъикоси орзую омол ва ормону ҳадафҳо, изҳори дарду ранҷ, 

нишоту шодии ин мардум бо ҳамин забони шевою зебо 

нодиртарин асарҳо офарида шуданд, ки онҳо ба таври абадӣ дар 

таърихи фарҳанги умумибашарӣ ҷойгоҳи хосеро касб намуданд. 

Барои исботи ин гуфтаҳо овардани як далел басанда аст, ки мо 

имрӯз баъди гузаштани зиёда аз ҳазор сол шеъри волои устод 

Рӯдакиро мисли он, ки гӯё дирӯз эҷод шуда бошад, бидуни шарҳу 

эзоҳи иловагӣ ба куллӣ мефаҳмем. Масалан: 
 

“Ҳар бод, ки аз сӯи Бухоро ба ман ояд, 

Бо бӯи гулу мушку насими суман ояд. 

Бар ҳар зану ҳар мард куҷо барвазад он бод, 
 

4 Ятимов С.С., маҷаллаи “Илм ва Ҷомеа”, саҳ. 18. 
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Гӯӣ магар он бод ҳаме аз Хутан ояд. 

Не-не зи Хутан бод чунин хуш навазад ҳеҷ, 

Он бод ҳаме аз бари маъшуқи ман ояд. 

Эй турки камарбаста, чунонам зи фироқат, 

Гӯянд қабои ту маро пираҳан ояд. 

Ҳар шаб нигаронам ба Яман то ту бароӣ, 

Зеро ки Суҳайлию Суҳайл аз Яман ояд. 

Кӯшам, ки бипӯшам, санамо, номи ту аз халқ, 

То номи ту кам дар даҳани анҷуман ояд. 

Бо ҳар кӣ сухан гӯям, агар хоҳаму гар не, 

Аввал суханам номи ту андар даҳан ояд”. 
 

Бузургию нудрат ва нерую қудрати забони тоҷикии мо дар он 

аст, ки бо он шоҳасарҳои бузурге ба мисли “Шоҳнома”, 

“Маснавии Маънавӣ”, “Калила ва Димна”, “Хусраву Ширин”, 

“Лайлию Маҷнун”, “Юсуфу Зулайхо”, “Мантиқ-ут-тайр”, 

“Гулистон”-у “Бӯстон”, Девони Ҳофиз, Рубоиёти Хайём ва дигар 

асарҳои ноби нотакрор эҷод гардидаанд, ки умри ин забонро 

абадӣ гардонидаанд, ки ба гуфтаи Ҳаким Фирдавсӣ “аз боду 

боро наёбад газанд”. Ин забон ҳамеша дар рушду нумӯъ аст ва 

пайваста ташаккул меёбад, он қадар қудрату тавоноӣ дорад, ки 

тамоми ҳолатҳои зиндагиро бидуни мушкилот метавонад бо 

мазмунҳои баланди мантиқӣ инъикосу таҷассум намояд ва заъфу 

нотавонӣ эҳсос нанамояд. Ногуфта намонад, ки танҳо дар асри 

чордаҳум дар доираи ҳавзаи адабиёти форсу тоҷик зиёда аз 

ҳаштсад шоири соҳибдевон зиндагӣ ба сар бурдаанд, ки осори 

гаронбаҳои худро ба воситаи ин забони шево эҷод кардаанд. 

Домани нуфузи забони тоҷикию форсӣ хеле васеъ ва густурда 

буда, марзи он аз Ҳинду Чин то Қафқозу Шарқи Наздик мерасад. 

Оё ягон нафар тоҷике ҳаст, ки барои ӯ ин шеъри Мирзо Бедил: 
 

“Ашк як лаҳза ба мижгон бор аст, 

Фурсати умр ҳамин миқдор аст. 

Ҳамчу ойина агар пок шавӣ, 

Ҳама ҷо анҷумани дидор аст”. 
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ё абёти Амир Хусрави Деҳлавӣ: 

 

“Чун ба гетӣ ҳар чӣ меояд равон хоҳад гузашт, 

Хуррам он кас, к-ӯ накӯном аз ҷаҳон хоҳад гузашт. 

Ғофилон гӯянд, умри мост чун кӯҳи гарон, 

Вой бар кӯҳе, ки чун оби равон хоҳад гузашт” 
 

нофаҳмо бошад? Ё кадом тоҷике, хоҳ дар Ҷумҳурии Тоҷикистон, 

хоҳ дар Чину Эрону Афғонистону Ӯзбекистону Қазоқистону 

Қирғизистон зиндагӣ кунад, ба маънои ғазали машҳури Шайх 

Саъдӣ: 
 

“Эй сорбон, оҳиста рон, к-ороми ҷонам меравад, 

В-он дил, ки бо худ доштам, бо дилситонам меравад. 

Дар рафтани ҷон аз бадан, гӯянд ҳар навъе сухан, 

Ман худ ба чашми хештан, дидам, ки ҷонам меравад. 

Бозою бар чашмам нишин, эй дилфиреби нозанин, 

К-ошӯбу фарёд аз замин бар осмонам меравад. 

Гуфтам ба найрангу фусун пинҳон кунам рози дарун, 

Пинҳон намемонад, ки хун бар остонам меравад. 

Бо ин ҳама бедоди ӯ в-ин аҳди бебунёди ӯ, 

Дар сина дорам ёди ӯ ё бар забонам меравад.” 
 

ё худ рубоии Ҳаким Умари Хайём: 

 

 “Хайём агарчи майпарастӣ, хуш бош, 

Гар бо санаме даме нишастӣ, хуш бош. 

Поёни ҳама чизи ҷаҳон нестӣ аст, 

Пиндор, ки нестӣ, чу ҳастӣ, хуш бош” 
 

сарфаҳм намераваду дар шарҳи мундариҷаи онҳо мушкилӣ 

мекашад? Шояд, ба ақидаи камина, дар тамоми адабиёти ҷаҳон 

ашъоре бо чунин нафосату балоғат, суфтагию оҳангнокӣ, маънии 

баланди ишқию лирикӣ, фалсафию ирфонӣ ва ифодаи эҳсосоти 

нозуки руҳию равонӣ кам воқеъ шуда, ё умуман вуҷуд надошта 

бошад. Ин гуфтаҳо далели раднашаванда ва бурҳони қотеи 
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бузургию тавоноии забони ноби форсии дарии тоҷикӣ мебошад, 

ки воқеан ҳам мояи ифтихору сарбаландии соҳибони он аст. 

Агар аз рӯи инсофу адолат гирем, барои бузургии забони тоҷикӣ, 

ки забони шеър аст, далел овардан ҳам зарурат надорад ва ба 
гуфтаи Мирзо Бедил: 

 

“Пайдоии ҳақ нанги далоил написандад, 

Хуршед на чизест, ки ҷӯӣ ба чароғаш”. 
   

Дар ҳамин иртибот гуфтани як нукта ҷолиби қайд аст, ки 

забони адабии тоҷикӣ пайваставу доимӣ дар рушду такомул аст, 

он аз ҳисоби шеваю лаҳҷаҳо калимаҳои ба меъёри баланди 

умумизабонӣ мутобиқшударо қабул мекунад ва аз ҳисоби онҳо 

ғанӣ мегардад. Барои мисол калимаи “вазидан”-ро мегирем, ки 
он барои ифодаи гардиши шамол истифода мешавад (“шамол аз 

тарафи шарқ мевазад”, “шамол ба тарафи ҷануб мевазад”). Аммо 

ин калима танҳо дар шеваи вахонӣ, ки гӯяндагони он дар ноҳияи 

Ишкошими вилояти Бадахшон зиндагӣ мекунанд, вуҷуд дошта, 

решаи ин калима “вузӣ”, яъне маънои “омадан” ё “биё”-ро 

дорад. (Ин гуна мисолҳо, албатта, зиёданд, вале мо бо овардани 

ин як мисол иктифо мекунем).  

Агар ба масъалаи дигари мубрам – мавзӯи зиёиён, ки 

муаллиф перомуни он изҳори ақида намудааст, назар афканем, 

пас чунин ба мушоҳида мерасад ва боиси таассуф ҳам ҳаст, ки 

аҳли зиёи мо дар давраи ҳассосу тақдирсози миллат, даврае, ки 

акнун истиқлолияти давлатӣ ба даст оварда будем, ба ҷои он, ки 

миллатро ба созандагию муттаҳидӣ даъват намоянд ва дар сафи 

пеши эҷодкунандагони давлати навини миллӣ бошанд, дар баъзе 

мавридҳо аз худ ноогоҳию ноӯҳдабароӣ, сабукфикрию носуботӣ 

ва дунҳимматию бебасарӣ буруз намуданд. Ҳол он ки мудирияти 

таърихии зиёӣ дар он таҷассум меёбад, ки доир ба тақдири 

миллату давлат садсолаҳо ҷилавтар андеша намояд, дар сафи 

пеши муборизаи озодихоҳонаи миллӣ қарор дошта бошад ва 
вазифаи масъули “шоир андар синаи миллат чу дил” буданро 

сарбаландонаю шарофатмандона иҷро намояд. Боиси бисёр 

таассуф аст, ки ҳатто нафароне аз ҷумлаи шоирон ёфт шуданд, ки 

дар байни издиҳоми мардум бо овози баланд: “Аз ҳамин кӯҳ он 
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тараф ягон тоҷик нест”, - гуфта, миллатро ба гурӯҳҳо тақсим 

карданд ва ба оташи ҷанги шаҳрвандӣ равған рехтанд. Аҷабо, 

агар аз рӯи “мантиқ”-и ин гуна шоирон хулоса барорем, пас 

маълум мешавад, ки устод Рӯдакию Амир Хусрав, Аттору 

Низомӣ, Саъдию Ҳофиз, Ҷомию Бедил, Айниву Бобоҷон Ғафуров 

ва дигару дигарон тоҷик набудаанд? Ана яке аз сабабҳои афрӯхта 

шудани оташи ҷанги шаҳрвандӣ - яъне мавқеи бетарафию 

бебасариро интихоб намудани намояндагони аҳли зиё, ки 

масъулияти таърихии худро ба ҷо оварда натавонистанд ва дар 

вақти даркорӣ вазифаи заруриро иҷро накарда, мавқеи дурусти 
сиёсиро барои худ пайдо нанамуданд.  

Зотан сабабу ангезаҳои ба вуҷуд омадани ҷанги шаҳрвандӣ 

дар кишвари мо ҳанӯз ба таври васею ҳамаҷониба ва амиқу дақиқ 

мавриди пажӯҳиш қарор дода нашудааст ва олимону 

донишмандонро мебояд дар ин маврид таҳқиқоти фарогире ба 

анҷом расонанд, ки чунин фоҷиаи миллӣ барои мо ба таври 

абадӣ дарси ибрат бошад ва бори дигар такрор наёбад. Ба қавли 
Шайх Аттор:  

 

“Кори олам ибрат асту ҳайрат аст, 

Ҳайрат андар ҳайрат, андар ҳайрат аст”. 
 

Муаллифи мақола зимни таҳқиқу муҳокимаронӣ борҳо ба 

заковату таҷрибаи давлатдории Сомониён муроҷиат намудааст. 
Аслан давраи олитарини пешравию рушди ин сулола ба замони 

ҳукмронии Исмоили Сомонӣ (солҳои 892 – 907) ва Наср II бинни 

Аҳмади Сомонӣ (солҳои 914 - 943) рост меояд. Устод Рӯдакӣ ҳам 

доир ба тарзу усули давлатдории Исмоили Сомонӣ чунин 
гуфтааст: 

 

“Қабои хусравӣ дар бар наёяд ҳар касеро хуш, 

Сари ҳар носазоеро назебад тоҷи султонӣ. 

Бақои мулк агар хоҳӣ, биёмӯз, эй шаҳи олам, 

Тариқи подшоҳиро зи Исмоили Сомонӣ”. 
 

Подшоҳи суханварони олам устод Рӯдакӣ аз рӯи адолату 

инсоф сарварони ҷаҳонро даъват мекунад, ки барои рафоҳи 

мулку бақои миллат “тариқи подшоҳиро” аз Исмоили Сомонӣ 
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биёмӯзанд, то ки дар мамлакат оромию осудагӣ барқарор 

шаваду мардум дар фазои осоишта зиндагӣ ба сар баранд.  

Муҳаққиқ гуфтаи Шайх Саъдӣ: 
 

“Саъдӣ, ба лаби дарё дурдона куҷо ёбӣ, 

Дар коми наҳангон рав, гар металабӣ коме”, 
 

ба мисли ғаввосе, ки барои ба даст овардани дурри макнун ба 

қаъри дарё фурӯ меравад, ба жарфои маъниҳои ноби сухани 

хирадофари Пешвои миллат сайр карда, воқеан ҳам ба чунин 
хулоса омадааст, ки “Сухани пешво – пешвои сухан аст” ва 

омӯзишу аз бар намудан ва дар дар оянда дар зиндагию кор 

татбиқ намудани он барои намояндагони миллат дорои 

аҳамияти бузург арзёбӣ мегардад. Инчунин тарзи сухан гуфтану 

баёни матлаб ва дар раванди сухангӯӣ истифода намудани 

калимаю ибораҳои ихчаму нишонрас, ба кор бурдани оҳанги 

талаффузу ишораҳои зарурӣ дар зоти худ шояд яке аз 

нодиртарин падидаҳо бошад ва аз ин лиҳоз барои тамоми 

роҳбарон боиси омӯзишу пайравӣ мебошад. 

Барои баланд бардоштани ҳисси худшиносии миллӣ, омӯзишу 

дар ёд доштани гузаштаи пурифтихори миллат, огоҳӣ пайдо 
кардан дар бораи абармардони фарзонаи миллат Асосгузори 

сулҳу ваҳдати миллӣ - Пешвои муаззами миллат, Президенти 

муҳтарамамон Эмомалӣ Раҳмон доимо саъю талош меварзад ва 

ибтикори нави ӯ зимни ироаи Паём ба Маҷлиси Миллии кишвар 

баён гардид - ба ҳар як хонадон барои мутолиаву баҳрабардорӣ 

ба таври ҳатмӣ тӯҳфа кардани китоби муқаддаси миллат - 

“Тоҷикон”-и алломаи бузург Бобоҷон Ғафуров далели равшани 

ин гуфтаҳост.  

Бо дарназардошти гуфтаҳои боло ироа намудани чанд 

пешниҳодро аз манфиат холӣ намешуморем: 

- бинобар дорои аҳамияти омӯзандагию пайравӣ будан, дар 

шакли китобчаи алоҳида ба нашр расонидану дар байни омма 

паҳн намудани мақолаи узви вобастаи Академияи илмҳои 

Ҷумҳурии Тоҷикистон, доктори илмҳои сиёсатшиносӣ, профессор 

Ятимов С.С. таҳти унвони “Хирадмандӣ ва усули идораи 

давлат” қобили дастгирӣ арзёбӣ мегардад; 



Илм ва Љомеа 

 

255 

 

- барои боз ҳам боло бурдани маънавиёти намояндагони 

миллат, тарбия намудани фарзандони онҳо дар руҳияи 

худогоҳию хештаншиносӣ ба тадриҷ ба ҳар як хонадон дастрас 

гардидани “Шоҳнома”-и Ҳаким Фирдавсӣ, “Маснавии маънавӣ”-

и Мавлоно Ҷалолиддини Румӣ, “Гулистон”-у “Бӯстон”-и Шайх 

Саъдӣ ва девони Хоҷа Ҳофизи Шерозӣ қобили қабул мебошад;  

- доир ба омӯзиши ин асарҳо созмон дода шудани маҳфилҳои 

фарҳангию маънавӣ, мунтазам гузаронидани шабҳои саволу 

ҷавоб ба мақсад мувофиқ шуморида мешавад; 

- тариқи телевизиону радио ва дигар воситаҳои ахбори умум 

ба таври пайваста ба роҳ мондани намоишу гуфторҳои 

пурмазмуну баландғоя дар мавзӯъҳои меҳанпарастӣ, 

қаҳрамонони миллат, абармардони гузаштаи пурифтихори мо ба 

мустаҳкамшавии миллат мусоидат хоҳад кард; 

- барои аз байн бурдани падидаҳои номатлуби маҳалгароӣ ва 

ақидаҳои музофотӣ, муваффақ шудан ба якпорчагию муттаҳидии 

миллат ба роҳ мондани никоҳу бунёд сохтани оилаҳои ҷавон аз 

ҳисоби ҷавонону духтарони як маҳал бо маҳали дигари кишвар 

ва аз ҷониби мақомоти ҳокимияти давлатӣ дастгирӣ ёфтани он 

ба мақсад мувофиқ мебошад;  

- аз нав барқарор намудани созмонҳое ба мисли ҷамъияти 

“Дониш” бо дарназардошт ва мутобиқи талаботи замони муосир 

ва сафарбар намудани шахсони обрӯманду машҳури кишвар ба 

минтақаҳои гуногуни мамлакат барои ба амал баровардани 

корҳои фаҳмондадиҳӣ, гузаронидани суҳбату вохӯриҳои 

фарҳангӣ дар байни мардум ба фоидаи кор хоҳад буд (бигзор, 

ҳатто бидуни пардохти сафари хизматӣ ва маблағи будубоши 

шабонарӯзӣ дар маҳалҳо, ба тариқи ихтиёрӣ аз ҷониби ихтиёриён 

ва тамоман ройгон ҳам бошад). 
 

Нуриддин Амирӣ,  

пажӯҳишгари масоили сиёсӣ 
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ОБУНА БА МАЉАЛЛАИ «ИЛМ ВА ЉОМЕА» 
 

Хонандагони муњтарам! 
Соли 2016 бо ташаббуси Президенти Љумњурии Тољикистон 

ва Раёсати Академияи миллии илмњои Тољикистон як маљаллаи 
дигари илмию оммавї бо номи «Илм ва Љомеа» арзи њастї кард. 
Њадаф аз он нашри маќолаю маводњои илмии олимону 
донишмандони тољик, бозтоби дастовардњои илмии љањониён, 
ошкор кардани мушкилоти љањони муосир ва аз ин роњ, ба 
донишомўзї љалб намудани љавонон ва мусоидат кардан ба 
њалли мушкилоти мубрами Тољикистон, минтаќа ва љањон ба 
шумор меравад. 

Бо ин маќсад, њайати тањририяи маљаллаи «Илм ва Љомеа» 
Шумо – хонандагони гиромии ин маљалларо даъват мекунад, ки 
ба он обуна шавед. Шумо метавонед ба маљалла фардї, гурўњї 
ва ё аз њисоби ташкилоту муассисаи худ обуна шавед. Нархи 
солонаи маљалла бидуни хизматрасонии почтавї 109 сомонию 68 
дирам мебошад.  
 
 
Индекси обуна: 77759 
Нишонї: 734025, ш.Душанбе, хиёбони Рўдакї, 33 
Сомонаи мо: www.ravshanfikr.tj 
Телефон: 221-53-97, 918-67-79-13, 935-26-62-95, 915-99-99-91 
E-mail: ilm-jomea@ravshanfikr.tj 
 
Суратњисоби Академияи миллии илмњои Тољикистон 
 
РМА (ИНН): 010009529 
Суратњисоб (р\сч): 20204972712010100002 
БИК (МФО): 350101800 
Њисоби бонкї (к\сч) 22402972000002 
Сарраёсати хазинадории марказии  
Вазорати молияи Љумњурии Тољикистон  
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Ба матбаа супорида шуд 30.07.2020 
Барои нашр имзо шуд 03.08.2020 

Чопи офсети. Љузъи чопї 22,5. Андоза 70х1001/8. 
Адади нашр 150 нусха. Супориши №84. 
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